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Abstract 

The hadiths of the Prophet are present in people's lives today in a 'frozen' form 
and have no application. This has prompted the initiation of various 
breakthroughs to find a way out of the coldness for the 'native' hadith to 
conform to the demands of the times. One of them is through the hermeneutic 
approach in the interpretation of hadith. The hermeneutic approach in the 
interpretation of hadith can be taken through three layers of interpretation, 
namely: 1. Interpretation "from within" the hadith text. 2. Interpretation of the 
"environment" of the hadith text. 3. an interpretation "against" the hadith text. 
The above interpretation has a focus, objectives, and methods from one 
another. This method is not only a tool for studying the horizon of the text 
(matan), but also the horizon of the initiator (Prophet), the reader (rijal al-
hadith, mukharrij al-hadith, and mufassir), and their contextuality. Although 
hermeneutics is a "tool" (not a substitute for) various well-established hadith 
sciences, the hermeneutic approach is expected to produce meanings that 
combine elements of hadith textuality and contextuality at the same time, 
considering that text can only find meaning in context. 
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 المݏݵص

اݍݰديث النبوي حاضر ࢭʏ حياة الناس اليوم Ȋشɢل "مجمّد" ولʋس له تطبيق. وقد دفع ɸذا إڲʄ إɲشاء 

اخفاقات مختلفة لإيجاد مخرج من اݍݨليد من أجل حديث "محڴʏ" يȘناسب مع متطلبات العصر. 

مٔڈم من خلال نݤݮ التأوʈل ࢭʏ تفس؈ف اݍݰديث. يمكن اتباع المنݤݮ التأوʈڴʏ ࢭʏ تفس؈ف اݍݰديث من واحد 

. تفس؈ف "بʋئة" يةناثلخلال ثلاث طبقات من التفس؈ف، وۂʏ: الأوڲʄ. تفس؈ف "من داخل" نص اݍݰديث. ا

اف ثة. تفس؈ف "ضد" نص اݍݰديث. من التفس؈ف أعلاه، فإن الفك؈ق والأɸدالثالنص اݍݰديث. 

والأساليب واحدة مع الأخرى. ɸذه الطرʈقة لʋست فقط أداة لدراسة أفق النص (المن)، ولكن أيضًا 

أفق البادئ (النۗܣ)، والقارئ (رجال اݍݰديث، ومخرج اݍݰديث، والمفسر)، وسياقه. عڴʄ الرغم من أن 

وقع أن يɴتج عن الɺ؈فمينوطيقا ۂʏ "أداة" (ولʋست بديلا) ݝݵتلف علوم اݍݰديث الراܥݵة، فمن المت

المنݤݮ التأوʈڴʏ معاɲي تجمع ب؈ن عناصر النص وسياق اݍݰديث ࢭʏ نفس الوقت، مع الأخذ ࢭʏ الاعتبار 

 أن النصوص يمكن أن تجد معۚܢ فقط ࢭʏ السياق.

 سياࢮʏال ;اݍݰديث ;التأوʈلات الɢلمات المفتاحية:

 المقدمه

من قبل مجموعة الدراسة اللاɸوتية ɸو مصطݏݳ تم استخدامه لأول مرة  ɸ؈فمينوتيك 

 ʏية، والۘܣ ترتبط ࢭɴم النصوص الديɺف ʏا مفجم ࢭɺبعȘة يجب أن يʈقاعدة وقواعد معيار ʄللإشارة إڲ

تطورɸا أيضا بɢل الأشياء الۘܣ يمكن تفس؈فɸا. المشɢلة الأساسية ࢭʏ دراسة الɺ؈فمينوطيقا ۂʏ مشɢلة 

بالطبع له مسافة تارʈخية عن المفسر. وɸكذا، فإن  تفس؈ف النص، سواء أɠان ديɴيًا أم لا، والذي

المشɢلة التأوʈلية مرتبطة دائما Ȋعملية فɺم وترجمة الرسالة الۘܣ يتم نقلɺا إڲʄ الناس الذين ʇعʋشون 

 1ࢭʏ عالم مختلف، أو ࢭʏ لغة جادامر ۂʏ رسالة لɺا أفق مختلف عن أفق القارئ.

ن ࢭɲ ʏشاط فɺم النص. وفقا ݍݨادامر، يمكن ɸذا لا ʇعۚܣ أنه لا يمكن توحيد أفق؈ن مختلف؈ 

التواصل أو اݍݰوار ب؈ن الأفق؈ن اݝݵتلف؈ن، من خلال الاɲغماس ࢭʏ الففة اللياڲʏ الۘܣ ʇسمٕڈا اندماج 

الآفاق. لذلك فإن الفɺم لا يتعلق بفɺم ءۜܣء ما، بل يتعلق بإيجاد والتوصل إڲʄ تفاɸم ب؈ن الذات 

ين الأفق؈ن ɸو اݍݰصول عڴʄ عالمية أعڴʄ قادرة عڴʄ تجاوز ɠل والموضوع. والغرض من اݍݰوار ب؈ن ɸذ

 تطبيق عمڴʏ (تقاليد مختلفة) ، بحيث يتم تطبيق ɸذا العام ࢭʏ عصر القراء.

 

                                                           
، الإسلامية العمليةɸ؈فمينوتيك التجاوزي: من التɢوʈن الفلسفي إڲʄ الدراسات م.  2003احمالية.  1

  .18يوجياɠارتا: ارجيصادـ، ص 
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 س؈فة ɸانز جورج جادامر

  ʏورغ بألمانيا ࢭȋمار ʏانز جورج جادامر ࢭɸ 1900ففاير  11ولد  ʏايدلفغ بألمانيا ࢭɸ ʏࢭ ʏ13وتوࢭ 

جادامر فيلسوفا ألمانيا اشْڈر Ȋعمله الܸݵم (اݍݰقيقة والطرʈقة). ɠان والده  . ɠان2002مارس 

ا ࢭʏ الكيمياء. ينحدر جادامر من خلفية عائلية بروȖستانȘية متدينة ، لكن الدين لا يلعب دورًا 
ً
أستاذ

لوقت، مɺمًا ࢭʏ عائلته. ɲشأ جادام؈ف ࢭʏ بʋئة وأصبح فيما Ȋعد من أتباع ما ʇسܢ بدين العقل. ࢭʏ ذلك ا

ɠان العلم والثقافة (الثقافة) ʇس؈فان جنبا إڲʄ جنب ࢭȊ ʏعض الأحيان ولكن لʋس من النادر أن يتعارض 

ɠل مٔڈما مع الآخر. حاول والده Ȗعرʈف جادامر بالعلوم الطبيعية الۘܣ اعتقد أٰڈا أك؆ف قيمة من العلوم 

ɲسانية، وخاصة ࢭʏ مجال الإɲسانية. ࢭʏ غضون ذلك، اɸتم جادم؈ف نفسه منذ الصغر بالعلوم الإ

 2الأدب.

وانتقل Ȋعد ذلك إڲʄ جامعة برʉسلاو ࢭʏ جامعة  1918بدأ جادامر دراسته اݍݨامعية ࢭʏ عام  

مارȋورغ. أثناء وجوده ࢭʏ الɢلية، درس جادامر الأدب والتارʈخ الثقاࢭʏ وعلم النفس والفلسفة. Ȗعرف 

عڴʄ الفلسفة ࢭɸ ʏات؈ن اݍݨامعت؈ن لأول مرة من خلال ܧݵصيات مثل رȘʈشارد ɸونيغسفالد ونيɢولاي 

حنا  وɠارل لووʈث و ليو شفاوس مثل ا مع مجموعات الطلاب مع أعضاء جادامر ɲشطɸارتمان. ɠان 

. أصبح جادامر وɸايدجر قرʈب؈ن، وعندما وصل ɸايدجر إڲʄ مارȋورغ، تبعه جادامر ɸناك. ɠان أرندت

تأث؈ف ɸايدجر ɸو الذي أعطى عقل جادامر شɢله المم؈ق وأȊعده عن التأث؈فات النيوɠانȘية السابقة 

 " درجة الدكتوراه ࢭʏ الفلسفة Ȋعنوان أطروحة ، حصل جادامر عڴ1922ʄ لناتورب وɸارتمان. ࢭʏ عام

  3".طبيعة الشɺوة حسب القطر الأفلاطوɲي

قلقا Ȋشأن مستقبل ابنه، كتب يوɸاɲس، والد جادامر، رسالة إڲʄ مارتن ɸايدجر الذي ɠان   

معلم جادامر. يضمن ɸايدجر أن جادامر ɠان فيلسوفا عظيما وسيجد مɢانة مɺمة. علاوة عڴʄ ذلك، 

ا ومرشدا ݍݨادم؈ف ࢭʏ التأɸيل الكتاȌي طالبلاقة ب؈ن جادامر وɸايدجر إڲʄ علاقة معقدة. ɠان تطورت الع

شر العمل المكتوب تحت 
ُ
ɲ .إحدى اݍݨامعات ʏوظيفة ࢭ ʄلݏݰصول عڴ (عد أطروحةȊ عمل علܣ)

إشراف ɸايدجر لاحقا، Ȋعد المراجعة، تحت عنوان أخلاقيات أفلاطون اݍݨدلية: التفس؈ف الظاɸري 

. ٭ڈذا أصبح ɠايا جادم؈ف محاضرا خاصا (خاصا) ɠان يحق له التدرʉس ࢭʏ اݍݨامعة، فيلبوس لقالمتع

  4لكنه لم يحصل عڴʄ راتب. يحق ݍݨادم؈ف فقط اݍݰصول عڴʄ مرتبة الشرف من طلابه.

                                                           
، ج 2: مساواة، ط tkتفس؈ف أمينة ودود لآيات اݍݨɴس من منظور تأوʈلات جادامر، م.  2015إرسيادوناس.   2

  .127، ص 14
  .127، ص تفس؈ف أمينةإرسيادوناس،    3
مجلة جودʇسيا للفكر والشرʉعة  :tk. القانونيةɸ؈فمينوتيك جادامر ࢭʏ الدراسات م.  2014كشيداȖي ،لينا.   4

  .68، ص15، ج 1الإسلامية، ط
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الدفاع والطرʈقة:  ʇعتف جادامر ɠاتبا معاصرا بارزا ࢭʏ مجال التأوʈل. من خلال عمله الܸݵم  

. (اݍݰقيقة والطرʈقة: التأوʈل الفلسفي ࢭʏ اݍݵطوط العرʈضة) .الأساسية للتأوʈل الفلسفيالسمات 

 1960قد أثȎت نفسه كفيلسوف رائد ࢭʏ مجال التأوʈل الفلسفي. ʇعتف الإصدار الأول لɺذا الكتاب عام 

بمقدمة شرت طبعة ثانية ɲ 1965باللغة الألمانية أحد أɸم الأحداث ࢭʏ الفلسفة الألمانية. ࢭʏ عام 

جديدة شرح فٕڈا جادامر وجɺة نظره وأجاب عڴʄ عدد من الاعفاضات الۘܣ أث؈فت، بالإضافة إڲʄ مݏݰق. 

 أضيفت بملاحظة ختامية. 1972وࢭʏ الطبعة الثالثة عام 

تمت ترجمة الكتاب لاحقا إڲʄ اللغة الإنجل؈قية تحت عنوان اݍݰقيقة والطرʈقة. ɸذا العمل  

التفس؈ف المنتج والتفس؈ف الإنجاȌي لأنه من ɸذا العمل ولدت مئات المقالات ɸو أيضا مثال لنموذج 

وعشرات الكتب والأطروحات وأوراق الندوات الۘܣ تناقش عڴʄ وجه التحديد الأȊعاد اݝݵتلفة للكتاب. 

 .5من خلال ɸذا العمل العظيم، أصبح جادم؈ف من أشɺر المفكرʈن التأوʈلي؈ن ࢭɸ ʏذا القرن 

 لمفجمة إڲʄ الإنجل؈قية ۂɠ ʏالتاڲʏ:أعمال جادامر ا

1. Truth and Methode, Translation revised by Joel Weinsheimer and Donald 
G. Marshall. 

2. Reason in the Age of Scince, Translated by Frederick G. Lawrence. 
3. Heidegger’s ways, Translation by Jhon W. Stanley. 
4. Hegel’s dialectic five hermeneutical studies translated and with an 

Introduction by P. Chirstopher Smith. 
5. Dialoge and Dialectic: Eight Hermeneutical Studies on Plato.6 

 فكر ɸانز جورج جادامر

 للفلسفة ࢭɸ ʏايدلفغ، ɲشر جادامر "اݍݰقيقة 1960ࢭʏ عام  
ً
والطرʈقة" ، عندما ɠان أستاذا

 ʄالبداية، اقفح جادامر عڴ ʏة. ࢭʈالأوساط الفكر ʏمة ࢭɺانة مɢل مʈت اسم جادامر والتأوȎالۘܣ أكس

 ʏعتف غامضا للغاية. ࢭʇ ؈فمينوطيقاɺل الفلسفي". ومع ذلك، فإن مصطݏݳ الʈالناشر عنوان "التأو

 7الٔڈاية استخدم عنوان كتاب آخر.

يحتوي عڴʄ أفɢاره الرئʋسية حول التأوʈل الفلسفي  كتاب جادامر Ȋعنوان اݍݰقيقة والمنݤݮ 

والۘܣ لا تتعلق فقط بالنصوص، ولكن أيضًا بɢل ɠائنات العلوم الاجتماعية والإɲسانية. ومع ذلك، 

فإن اللغة ࢭʏ نص مع؈ن لا تزال تحظى بجزء كب؈ف من اɸتمام جادامر وۂʏ الɺدف الرئʋؠۜܣ لتفس؈فه. 

 ɠ ل. لا يقدم فيما يتعلق ٭ڈذا، قال جادامر أنʈة كموضوع للتأوʈالواقع له الأولو ʏو ࢭɸ و مكتوبɸ ل ما

                                                           
  . 144، ص 11، ج  1مجلة الفاراȌي، ط :ɸtk؈فمينوتيك جادم؈ف وصلْڈا بالتفس؈ف. م.  2014صوفيا.  5 

 .145صɸ؈فمينوتيك جادم؈ف، صوفيا,  6
ة بواسطة جوʈل وɴʈشايمر ودونالد ڊʏ اݍݰقيقة والطرʈقة ، الفجمة المنقحم.  1975جادامر ،ɸانز جورج.  7

 .261بلومزȋري، ص  :، لندنمارشال
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جادم؈ف ࢭʏ عمله تفس؈فا، حول طرʈقة معينة لتفس؈ف النص. ɸذا لأنه لا يرʈد أن يقع ࢭʏ شرك شمولية 

كما اقفح ديلۙܣ مرة واحدة.  8المنݤݮ الɺ؈فمينوطيقي ݍݨميع مجالات العلوم الاجتماعية والإɲسانية.

أن الفلسفة تتحدث فقط عن Ȋعض الأفɢار العامة والأساسية والرئʋسية حول موضوع سȎب آخر ɸو 

المناقشة، لذلك يفك مناقشة طرق معينة تمامًا لɢل خب؈ف ࢭʏ مجال مع؈ن من العلوم. ومع ذلك، يمكن 

استخدام نظرʈات جادامر التأوʈلية لتقوʈة طرʈقة فɺم وتفس؈ف ɠائن مع؈ن، بما ࢭʏ ذلك النصوص 

ȋ9ة.المكتو 

عڴʄ الرغم من أن كتابه Ȋعنوان اݍݰقيقة والمنݤݮ، لا ينوي جادامر استخدام التأوʈل كمنݤݮ.  

بالɴسبة ݍݨادامر، فإن الɺ؈فمينوطيقا لʋست فقط مسألة منݤݨية التفس؈ف، بل ۂʏ أيضا تفس؈ف 

مر وجودي، أي أن الفɺم نفسه ɸو طرʈقة الوجود أو الطرʈقة الۘܣ يوجد ٭ڈا الȎشر. لذلك فإن الأ 

بالɴسبة له ɸو أك؆ف من محاولة لفɺم وتفس؈ف النص، سواء النصوص الديɴية أو غ؈فɸا من النصوص 

 10مثل الفن والتارʈخ.

وȋاعتباره خليفة ɸايدغر، جادامر الذي طور تفس؈فًا وجوديا، فإن جادامر لا يفسر التأوʈل  

ف الɺ؈فمينوطيقا طرʈقة لأن الفɺم كمفجم للوجود، ولكنه يفكر ࢭʏ التقليد الفلسفي. ࢭʏ الواقع، لا ʇعت

الܶݰيح بالɴسبة له ɸو الفɺم الذي يؤدي إڲʄ مستوى وجودي، ولʋس إڲʄ مستوى مٔڈڋʏ. وɸذا ʇعۚܣ 

أنه لا يمكن الوصول إڲʄ اݍݰقيقة من خلال الأسلوب، ولكن من خلال الصم من خلال طرح العديد 

 11وث اݍݰوار.من الأسئلة. وȋالتاڲʏ، تصبح اللغة وسيلة مɺمة جدًا ݍݰد

وفقا لɺذا المنظور، ࢭʏ عملية فɺم النص، ʇغرق عقل المفجم أيضا ࢭʏ إعادة توليد معۚܢ  

النص. وȋالتاڲʏ، فإن عملية الفɺم ۂʏ عملية ذوȋان الآفاق. فعل الفɺم ɸو إرادة يمكن أن تلد قدر 

التارʈڏʏ للنص ࢭʏ العملية الإمɢان عملية اندماج ب؈ن أفق؈ن عڴʄ الأقل. ينظر إڲʄ المؤلف والسياق 

التفس؈فية جنبا إڲʄ جنب مع الأحɢام المسبقة التفس؈فية مثل التقاليد والأɸمية العملية واللغة 

 12والثقافة.

 

                                                           
 .261ص اݍݰقيقة والطرʈقة، جادامر ،ɸانز جورج،   8
مجلة الاتصال الإسلامي،   :ɸ tk؈فمينوتيك جادامر ɠأسلوب لتحليل رسالة الدعوة،م،  2014برٱڈانانتو،  9

  . 165، ص 4، ج  1ط
 .102ص ɸ؈فمينوتيك جادم؈ف، صوفيا,  10
: الأɠاديميا، ɸ ،tk؈فمينوتيك ࢭʏ التقاليد العلمية الإسلامية: مراجعة نقديةم،  2013مرتوفق ،سودارتو،  11

 .20، ص 7، ج 1ط 
 .21، ص 7، ج 1ط ɸ؈فمينوتيك ࢭʏ التقاليد، مرتوفق ،سودارتو،  12
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 مساɸمة جادامر ࡩʏ التفك؈ف الɺرموɲي

المفɺوم الأسا؟ۜܣ لتفس؈ف جادامر ɸو أك؆ف وجودية. الادعاءات الأنطولوجية وطبيعْڈا  

 ʏس العالمية ۂʋعرّف جادامر علم التفس؈ف الفلسفي لʇ .ل الفلسفي ݍݨادامرʈالتأو ʏنقاط القوة ࢭ

 ʏمية الأنطولوجيا ࢭɸم وأɺار جادامر حول فɢم. أفɺرة الفɸجديد لظا ʏوڤɠ وسيلة للتفلسف، ولكنɠ

اللبنات الأساسية للفكر العالمي الۘܣ ۂʏ عبارة عن تأمڴʏ، وكمصدر إلɺام لردود الفعل عڴʄ أفɢار 

 13فماخر وديلتاي الۘܣ يُنظر إلٕڈا عڴʄ أٰڈا مثالية للغاية.ش؈

نقطة البداية لمفɺوم جادامر للتأوʈل ۂʏ فينومينولوجيا ɸايدجر لݏݰاضر ࢭʏ النطاق الذي  

يؤكد جادامر عڴʄ اݍݨانب التارʈڏʏ للفɺم مع التأكيد عڴʄ أɸمية اللغة،  14يجعل الȎشر ɠائنات تارʈخية.

ليل تطور الدائرة التأوʈلية نحو الوڤʏ الفلسفي ࢭʏ العلوم الإɲسانية. والۘܣ Ȗستخدم Ȋعد ذلك لتح

لإثبات أن الفɺم ءۜܣء تفس؈في، ʇستخدم جادامر المفɺوم الفينومينولوڊʏ لدمج الأفق، ݍݰام الأفق 

 15(اندماج نوع؈ن من الآفاق أو الآفاق).

ɲشأه المؤلف يخلق يبدأ جادامر تحليله بتجرȋة جمالية. وفقًا ݍݨادامر، فإن النص الذي أ 

عالمه اݍݵاص، وʈجب أن يɢون التفس؈ف ࢭʏ فɺم النص قد جلب أيضا عالمه اݍݵاص، وɸذا الشرط 

(العالم الڍʏ) وɸو فɺم العالم من وجɺات نظر  العالم الڍʇʏسܢ الأفق. الغرض من التفس؈ف ɸو 

مختلفة لɢل مٔڈا. يصبح النص الذي يكتبه المؤلف فɢاɸيًا تارʈخيا، بحيث يɢون معۚܢ النص ɸو المعۚܢ 

 .ʏڏʈم للذات، لذلك لتحقيق الدداس؈ن التارɺبالنفس، وف ʏو وڤɸْڈا اȋناك أشياء يجب محارɸ ،س؈ن

ࢭʏ التقاليد. ɸذا ɸو المɢان الذي يكȘشف فيه جادامر أɸمية  من أجلɺا وضدɸا، أي التح؈ق المتجذر

التح؈ق (التح؈ق) ࢭʏ بناء آفاق التفاɸم. بالɴسبة ݍݨادامر، يرتبط الفɺم بجانبه التارʈڏʏ ولا يبذل جɺدا 

للفɺم من الوڤʏ الفارغ. اݍݨانب التارʈڏʏ والعناصر الذاتية للمفجم ۂʏ شروط مسبقة لفɺم اݍݨɺود. 

ܣ لا ʇعۚܣ تقديم الماعۜܣ إلينا، ولكن جɺود التحول كتفس؈ف وجودي تأوʈڴʏ تتم من خلال إن فɺم الماعۜ

 16الاففاضات التارʈخية والتح؈قات التارʈخية واݍݰوار التأوʈڴʏ وعلم اللغة اللغوي.

 العلاقة ب؈ن اݍݨوانب التارʈخية والفɺم  .أ

أن نفɺم كيف يفسر  قبل شرح كيفية حدوث اݍݰركة التارʈخية ࢭʏ الفɺم، من الضروري أولا 

جادامر التارʈخ. وفقا ݍݨادامر، فإن معرفتنا، حۘܢ حياتنا ɠلɺا، تتأثر جوɸرʈا بالتارʈخ الذي ɲعʋشه 

                                                           
 .27، ص  tp، سورابايا:ɸ؈فمينوتيك الكتاب المقدسم  2010اݍݵالق ،عبد،  13
 .35،سورابايا: ألفابتا ، ص ɸ؈فمينوتيك ɸ؈فمينوتيكم،  2007أفودي ،عبد الله،  14
 .30ص  ɸ؈فمينوتيك الكتاب،اݍݵالق ،عبد،  15
 تحوʈل ɸ؈فمينوتيك الأنطولوجية من خلال اللغة ࢭʏ فكر ɸانز جورج جادامر،م،  1999دارمڋʏ ،أجوس،  16

  .121جاكرتا: مطبعة جامعة اندونʋسيا، ص 
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ࢭʏ ماضʋنا، سواء ɠان تأث؈فه عڴʄ أفɢارنا أو مؤسساتنا أو حقائقنا السياسية أو اقتصادياتنا 

لينا Ȋشɢل كب؈ف ࢭʏ تحديد ما نرʈده، الاجتماعية. لذلك، لا شك ࢭʏ أن الآفاق العظيمة لماضʋنا تؤثر ع

 17أو نأمل فيه، أو نخآۜܢ ࢭʏ المستقبل.

يمكن أن يؤدي قبول العلاقة الوثيقة ب؈ن الماعۜܣ واݍݰاضر إڲʄ إنɢار نقدي أنه لا يتعلق بنا  

ɠل التارʈخ أو المعرفة التارʈخية. عڴʄ سȎيل المثال، كيف نتعامل مع دراسة البوشمان؟ ɸذه اݍݰقيقة 

ا جادامر، ومع ذلك، ما زلنا نحتوي Ȋشɢل جوɸري عڴʄ العلاقة ب؈ن التارʈخ ووضعنا اݍݰاڲʏ، يتفق علٕڈ

 18بما ࢭʏ ذلك كيفية فɺمنا لɺا. وȋالتاڲʏ، فإن العلاقة ب؈ن التارʈخ والفɺم ۂʏ ࢭʏ الأساس علاقة بيɴية.

ئما أن يرى جادامر أيضا العلاقة العاكسة للتارʈخ فيما يتعلق بالفɺم. وفقا له، نحاول دا 

نفɺم ونɴتقد وɲستوعب شʋئا ما، ولكن من ناحية أخرى، توفر تجارȋنا ࢭʏ الماعۜܣ فɺما لأنفسنا، 

ونضع أنفسنا ࢭʏ منظور مع؈ن. إذن، ɸذه العلاقة الثانية تظɺر علاقة اɲعɢاسية، مما ʇعۚܣ أن 

 19انب العملية.العلاقة ب؈ن التارʈخ والفɺم يمكن أن تɢون إيجابية أو سلبية. العلاقة ب؈ن Ȋعض اݍݨو 

يرى جادامر أن التطبيق العمڴʏ لʋس شʋئا خارجيا، لأن الفɺم نفسه يحكم عليه كآۜܣء  

خارڊʏ، لأن الفɺم نفسه يُحكم عليه عڴʄ أنه فعل. لذلك ɸذا الفɺم بحد ذاته ɸو ࢭʏ الأساس ممارسة 

ة أو تفس؈ف لذا فإڲʄ جانب فɺمه ɸو عمل تأمڴʏ، فɺو تارʈڏʏ أيضا. الفɺم ʇعۚܣ خلق معاɲي جديد

 ʄا إڲɺتم نقلʋخ أو التقاليد الۘܣ سʈٰڈاية المطاف جزءا من التار ʏذه الأفعال ࢭɸ قة تجعل مثلʈبطر

 20الأجيال القادمة.

ʇشرح ɸايدجر ࢭʏ وصفه للبɴية المسبقة للفɺم والتارʈخية اݍݨوɸرʈة للوجود الȎشري، أن  

وفقا لɺايدجر، نحن  ɸ21ناك تح؈ق مسبق.التفس؈ف أو التفس؈ف لا يمكن تحقيقɺما أبدا إذا لم يكن 

نفɺم شʋئا لʋس من وڤʏ فارغ، ولكن عڴʄ وجه التحديد لأننا قمنا بتخزʈن مقاصد معينة مسبقا فيما 

يتعلق بما نرʈد أن نفɺمه. لدينا بالفعل Ȋعض الأحɢام المسبقة داخلنا. لذلك، من المستحيل فɺم 

لعكس. Ȋعبارة أخرى، يرتبط فعل الفɺم بالمɢان الفɺم اݍݰاڲʏ دون الاففاض المسبق للماعۜܣ أو ا

والزمان لوجود المفجم. لʋس من المستغرب أن ʇعتف جادامر تقليد المعۚܢ كنقطة انطلاق للوجود 

                                                           
 . 9-8مطبعة جامعة ɠاليفورنيا، ص: لندن ɸ؈فمينوتيك الفلسفية، م، 7619جادامر،  17
 .11ص ɸ؈فمينوتيك الفلسفية، جادامر،  18
 .13ص ɸ؈فمينوتيك الفلسفية، جادامر،  19
 .14ص ɸ؈فمينوتيك الفلسفية، جادامر،  20
، وجادامرɸ؈فمينوتيك: نظرʈة التفس؈ف ࢭʏ شلايرماخر، ديلۙܣ، ɸايدجر،  م، 1969بالمر ،رȘʈشارد،  21

 .86إيفاɲستون: مطبعة جامعة نورث وسفن، ص 
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الȎشري. الماعۜܣ لʋس مجرد ɠومة من اݍݰقائق الۘܣ يمكن النظر إلٕڈا كموضوع للوڤʏ، ولكن بالأحرى 

 ɠ ʏشارك ࢭɲي نتحرك فيه وɢمه.كتدفق ديناميɺد لفɺ22ل ج 

 اݍݰوار التأمڴʏ  .ب

بالɴسبة إڲʄ جادامر، ɸناك طرʈقة واحدة لݏݰصول عڴʄ بيان ܵݰيح من خلال الاندماج مع   

الموضوع (الموضوع) ࢭɲ ʏشاط السؤال واݍݨواب أو اݍݰوار. لا يحاول اݍݰوار اݍݨدال، لكنه يحاول 

مج الذات (المفجم والنص) مع التقليد. اختبار تأكيد الموضوع. يفɺم اݍݰوار التأوʈڴʏ عڴʄ أنه محاولة لد

شرʈك اݍݰوار ɸو النص. مɺمة الɺ؈فمينوطيقا ۂʏ إخراج النص من الاغفاب (الاغفاب) حيث يجد 

 23نفسه مرة أخرى ࢭʏ اݍݨو اݍݰاڲʏ واݍݰوار المفعم باݍݰيوʈة.

تتطلب عملية الفɺم والتفس؈ف بنظام ديالكتيɢي أرȌعة عوامل، وۂʏ: بيلدوɲغ، و عدسات   

ا، فعندئذٍ نصۂʏ عملية فɺم أو تفس؈ف، إذا قرأ ܧݵص ما بيلدوɲغ ، أولاالاتصال، والنظر، والاختبار. 

، لا يمكن للمرء أن يفɺم وʈفسر علوم اݍݰياة أو بيلدوɲغتلعب جميع التجارب الۘܣ مروا ٭ڈا. بدون 

ا، يتم تنفيذ مجتمع التعداد السɢاɲي أو الاعتبارات العملية بحكمة. يتم ثانيالعلوم الإɲسانية. 

Ȏامنة وراء أنماط المواقف الɢم اݍݵلفية الɺة. استخدام مجتمع التعداد لفʈا، الاعتبار. الاعتبار ثالثشر

ا، كموقف ذاȖي يتعلق بالذوق أو توازن ذوقا أو اختبار ا، راȊعءۜܣء له علاقة بما يجب القيام به. 

اݍݰواس واݍݰرʈة الفكرʈة. جادامر ʇساوي الذوق مع الذوق، ࢭȖ ʏشغيله، الذوق لا ʇستخدم معرفة 

ۂʏ فن للفɺم مبۚܣ عڴʄ الإدراك الديالكتيɢي أو العقل. ɸذه النظرʈة ۂʏ تأكيد عڴʄ أن الɺ؈فمينوطيقا 

، بحيث يتم دمجɺا بالɢامل ࢭʏ أفق تفاɸم )الديالكتيɢي للآفاق التقليدية اݝݵتلفة (الماضية أو اݍݰالية

وتولد إنتاجية معۚܢ النص. ɸذا ɸو السȎب ࢭʏ أن جادامر يقول اݍݰقيقة باعتبارɸا Ȗعددية وفقًا لآفاق 

 Ȋ24عضɺا البعض. التقاليد الۘܣ تتحاور مع

 اندماج الأفق  .ت

اݍݵفة تضع التفس؈ف ࢭʏ حالة الانفتاح. الانفتاح ɸو السماح لقول ءۜܣء ما. الانفتاح ʇعۚܣ 

طبيعة الرغبة ࢭʏ الاستماع، والرغبة ࢭʏ أن يحددɸا الآخرون، وعدم الرغبة ࢭʏ السيطرة، والبص؈فة الۘܣ 

و اݍݰقائق الۘܣ لا يمكن أبدا أن تɢون موضوعية يتأثر ٭ڈا الموقف. الوڤʏ عڴʄ شɢل روابط بتارʈخ النص أ

 ʄة متناقضة مع الموقف الروڌȋحالة استعداد الفرد وانفتاحه، والتجر ʏࢭ ʏڴʈالتأو ʏتماما. إذن فالوڤ

العقائدي. الوڤʏ ليɢون عڴʄ دراية ɠاملة بالوضع المعۚܣ (الضم؈ف الواقع). ɸذه السمة ۂʏ الۘܣ تم؈ق 

                                                           
 . 177ص  ɸ؈فمينوتيك: نظرʈة التفس؈ف،بالمر ،رȘʈشارد،  22
 .198يوجياɠارتا: الرز ميديا، ص  تارʈخ ɸ؈فمينوتيك من أفلاطون إڲʄ جادامر،م،  2012جوردين ،جان،  23
 . 208-207، ص تارʈخ ɸ؈فمينوتيكجوردين ،جان،  24
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ائما ɲشطا، ɲشطا، وجوɸر التجرȋة التأوʈلية، منتج وʈصبح أحد مفاتيح الإدراك الأصيل، الذي يɢون د

 25تأوʈل جادامر.

بحسب جادامر، تحاول العلوم الإɲسانية الاقفاب من النص من موقع Ȋعيد عن النص   

 ʄائن الذي يتم تفس؈فه. يمكن التغلب عڴɢعۚܣ إزالة روابط المفجم الفوري مع الʇ ذاɸ .(الاغفاب)

عادة بناء الروابط من خلال وساطة الوڤʏ بالآثار التارʈخية. التأث؈ف التارʈڏʏ ب؈ن الذات المسافات و 

والموضوع ʇسܢ اندماج الأفق. يصنف جادامر اݍݨدلية ب؈ن الاغفاب وعادة الاندماج ࢭʏ ثلاث دوائر 

 مختلفة، وۂʏ اݍݨمالية والتارʈخية واللغوʈة.

الماضية من منظور الأفق التارʈڏʏ نفسه. يضع المفجم نفسه يجب فɺم التارʈخ أو التقاليد   

كما لو ɠان ʇعʋش ࢭʏ منتصف الأفق التارʈڏʏ، حۘܢ يتمكن من فɺم الأɸمية التارʈخية للتقاليد. يحتاج 

 ʄتم اݍݰصول عڴʋم أفقه اݍݵاص بحيث تولد صداقة ب؈ن أفق التقليد والمفجم. سɺف ʄالمفجم أيضًا إڲ

ل اݍݨمع ب؈ن آفاق الماعۜܣ واݍݰاضر. دمج / توحيد الآفاق حيث يجب عڴʄ المرء الفɺم الɢامل من خلا

أن يدرك أن عملية الفɺم (المفجم الفوري)، توڲʏ اɸتماما لأفق النص، أفق المؤلف، وأفق القارئ. لɢل 

أفق عالم مختلف، بحيث يمكن دمج الثلاثة ࢭʏ فɺم جديد أك؆ف إنتاجية. وقال جادم؈ف إن الآفاق 

ʋالرئ ،ʏڴʈبدأ قارئ النص بأفقه التأوʋأفق النص وأفق القارئ. س ʏالاعتبار ۂ ʏا ࢭɸسية الۘܣ يجب أخذ

لكن يجب عليه أيضا الانȘباه والاعفاف صراحة بأن للنص أفقا خاصا به، يختلف عن أفق القارئ، 

 26لذلك يجب أن يɢون جدليا.

 تطبيق فتاوى جادم؈ف ࡩʏ اݍݰديث

مفɺوم جادم؈ف التأوʈڴʏ، ࢭɸ ʏذا القسم، يتم تطبيق المفɺوم من أجل اختبار مدى ملاءمة  

لفɺم اݍݰديث. اݍݰديث المستخدم ɸو حديث عن اتجاه الݤݨرة ب؈ن المسلم؈ن الألفي. لماذا تم اختيار 

ɸذا اݍݰديث؟ لأنه ࢭʏ فɺمه، توجد معاɲي مختلفة للݤݨرة اݍݰالية ࢭʏ الوقت اݍݰاضر بحيث يبدو أٰڈا 

عۚܢ أٰڈا لا تزال تحمل معۚܢ عالميا. ࢭʏ الآونة الأخ؈فة، ɠانت ɸناك العديد من لم Ȗعط معۚܢ ملموسا بم

اݍݰملات أو مجتمعات حركة الݤݨرة عڴʄ وسائل التواصل الاجتماڤʏ، سواء فيما يتعلق بميمات 

الݤݨرة أو اݍݰسابات عڴʄ وسائل التواصل الاجتماڤʏ. حيث يɢون أكف المستخدم؈ن ɸم شباب الطبقة 

ʏلة أفق القارئ وتطبيق  المتوسطة ࢭɢا جادم؈ف، وخاصة مشɺيم الۘܣ قدمɸة. مع المفاʈالمناطق اݍݰضر

 المعۚܢ، سوف نرى ما إذا ɠان فɺم ɸذا اݍݰديث سʋبقى أو يɴتج فɺمًا مختلفا.

 

                                                           
 .112، ص تحوʈل ɸ؈فمينوتيك الأنطولوجيةدارمڋʏ ،أجوس، ،  25
، يوجياɠارتا: مدرسة نوʉسة برس ɸ؈فمينوتيك وتطور القرآن العلܣم،  2009شمس الدين ،ساɸرون،  26

 .50-49الإسلامية الداخلية، ص 
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ݰة اݍݰديث  .أ  نص وܵ

قبل تطبيق مفɺوم دامر ࢭɸ ʏذا اݍݰديث، من الضروري معرفة ܵݰة ɸذا اݍݰديث. كما   

ݰنا سابقا، أن  المؤلف سʋناقش حديث الݤݨرة، فإليك اݍݰديث: أوܷ

ِ بْنِ عَمْرٍ 
َّ

 ِܢ، عَنْ إِسْمَاعِيلَ، عَنْ عَامِرٍ، عَنْ عَبْد َۛ نَا يَحْ
َ
ث الَ: حَدَّ

َ
، ق ٍʏِّا عَمْرُو بْنُ عَڴ

َ
َفَن

ْ
خ

َ
الَ: سَمِعْتُ أ

َ
و ق

مَ يَقُولُ: 
َّ
يْهِ وَسَل

َ
ʄ اللهُ عَل

َّ
ِ صَڴ

َّ
 َاجِرُ مَنْ ݠَݨَرَ «رَسُولɺَ

ُ ْ
سْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وʈََدِهِ، وَالم

ُ ْ
سْلِمُ مَنْ سَلِمَ الم

ُ ْ
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ُ عَنْهُ  َّ
 ࢼَܢ

َ
 27مَا ن

:ʏعة خطوط ، وۂȌشرح الݤݨرة أر ʏون لݏݰديث ࢭɢاݍݰديث ، ي ʏج ࢭʈعد إجراء التخرȊ 

رواة: واحد. عبد الله بن عمرو بن . ࢭɸ ʏذا المقطع خمسة 4496السطر الأول ɸو تارʈخ الɴساǿي رقم.  

العاش قدر ثقة اثن؈ن. وقدر أم؈ف بن سرايل ثقة بثلاث. وقدر إسماعيل بن حرماز ثقة بأرȌعة. وصنّف 

 28يحۛܢ بن سعيد بن فروخ عڴʄ ثقة بخمس. وصنف عمرو بن عڴʏ بحر بن كن؈قي عڴʄ أنه ثقة.

المقطع أرȌعة رواة. الرواة من الأول إڲʄ  ࢭɸ ʏذا 2481.29السطر الثاɲي ɸو تارʈخ أحمد بن حنبل رقم.  

الراȊع ɸم نفس الروايات ࢭʏ الɴساǿي ، ولكن أحمد بن حنبل تلقى روايات مباشرة عن يحۛܢ بن سعيد 

 بن فروخ دون وسيط عمرو بن عڴʏ بحر بن كن؈قي.

د واثنان ࢭɸ ʏذا المسار ɸناك أرȌعة رواة. الرواة واح 6484.30السطر الثالث ɸو تارʈخ البخاري رقم.  

. وتقدير زكرʈا بن خالد بن ميمون Ȗسقح حافظ بأرȌعة. ʇعتف 
ً
مثل رواية الɴساǿي وأحمد بن حنبل ثلاثا

 فضل بن عمرو بن حمد تصقة حافظ.

                                                           
طبو خلوب: مكتبة الم س؇ن الɴساǿي، م، 1986عڴʏ اݍݵراساɲي ،أبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن،  27

 .105، ص 8)، ج 4496الإسلامية، رقم (
، ب؈فوت: ٮڈذيب الكمال ࢭʏ أسماء الرجالم،  1980المزي ،يوسف بن عبد الرحمن بن يوسف وأبو ݯݨاج،  28

 . 357، ص 15المواساة الرساله، ج 
: tk مسند الإمام أحمد بن حنبل،م،  2001أسد الأسياɲي ،أبو عبد الله أحمد بن حنبل بن ɸلال بن،  29

  .66، ص 11)، ج 4322المواساة الرساله، رقم (
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ُ ْ
 سَلِمَ الم

: دارو تقي tk، اݍݨامع المسند الܶݰيحه،  1422البخاري اݍݨعفي ،محمد بن إسماعيل أبو عبد الله،  30

  .102، ص 8) ج 6484النجاح، رقم (
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ُ عَنْهُ «وَسَل َّ

 ࢼَܢ
َ
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ُ
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ُ
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ࢭɸ ʏذا المقطع خمسة رواة. الرواة واحد إڲʄ أرȌعة ɸم  2481.31السطر الراȊع ɸو تارʈخ أبو داود لا.  

 مسعد بن مسار بن مسرابيل Ȗسقاح حافظ. نفس تارʈخ الɴساǿي. خمسة. ʇعتف

 ذوȋان الأفق ويجاد معۚܢ مفيد

 أفق النص  .أ

أفق النص ɸو التقليد أو التارʈخ (الأɸمية، الممارسة، اللغة، الثقافة، الموقف) الذي يتضمن  

النص. ࢭʏ سياق اݍݰديث، ʇسمٕڈا تقليد العلماء "عصب الورود اݍݰديث" إما مايكرو (حالة خاصة 

وجود اݍݰديث) أو الماكرو (الوضع الاجتماڤʏ التارʈڏʏ ࢭʏ زمن النۗܣ). ولا توجد جميع الأحاديث ȖسȎب 

ࢭʏ ماكرو عصب الورود اݍݰديث، لʋس لأٰڈا غ؈ف موجودة، ولكن لأٰڈا غ؈ف مدرجة أو مܦݨلة ࢭʏ تارʈخ 

 التقليد الإسلامي الكلاسيɢي.

  ɠ اݍݰدث عندما ʏخ الݤݨرة، المتمثل ࢭʈالله عليه فيما يتعلق بتار ʄانت ݠݨرة النۗܣ محمد صڴ

إذا نظرت إڲɸ ʄذه الأحداث، يمكنك أن تفɺم أن  32وسلم مصممة عڴʄ مغادرة مكة إڲʄ المدينة المنورة.

الݤݨرة لا تتعلق بالدين فقط. يمكن ملاحظة أن الأمر بفحيل النۗܣ صڴʄ الله عليه وسلم لأܵݰابه 

ʄسية عام اݍ إڲȎطلب الݏ 615ݰ ʄان ٱڈدف إڲɠ ان من تبعوا الرسول مɠݨوء السيا؟ۜܣ للمسلم؈ن. و

صڴʄ الله عليه وسلم عند ذɸابه للݤݨرة عدة أܵݰاب مثل عثمان بن عفان، وجعفر بن أȌي طالب، 

 33والزȋ؈ف بن عوان، وغ؈فɸم.

وقد اختارɸا الرسول صڴʄ الله عليه وسلم ȊسȎب موقعɺا اݍݨغراࢭȊ ʏعيدا عن مكة بحيث لم  

فلماذا اختار النۗܣ ࢭʏ  34قرʉش واشْڈر زعيم البلاد Ȋعدالته ࢭʏ القيادة. تكن ɸناك سيطرة قوʈة من

ذلك الوقت ذلك المɢان لأܵݰابه الذين سٕڈاجرون؟ بناء عڴʄ اعتبارات أن الرسول صڴʄ الله عليه 

:ʏالنحو التاڲ ʄوسلم اختار المدينة عڴ  

 سميɢا للفحيب بوصول الرسول. .1
ً
 فتحت المدينة المنورة بابا

                                                           
، س؇ن اȌي داود، tthعمرو الأزدي ،أبو داود سليمان بن العسعات بن إܥݰاق بن بصار بن صياد بن،  31

  . 134، ص 3)، ج 2481ب؈فوت: المكتبة العشرʈة، رقم (
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َ
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َ
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ْ
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َّ
ِ صَڴ

َّ
 َقَالَ: سَمِعْتُ رَسُول

َ
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مَ يَقُولُ: 
َّ
يْهِ وَسَل

َ
سْلِ «اللهُ عَل

ُ ْ
ُ عَنْهُ الم َّ

 ࢼَܢ
َ
ɺَاجِرُ مَنْ ݠَݨَرَ مَا ن

ُ ْ
سْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وʈََدِهِ، وَالم

ُ ْ
 مُ مَنْ سَلِمَ الم

 . 185، يوجياɠارتا: شرʈك المكتبة، ص تارʈخ رحلة حياة محمدم،  2003الغزاڲʏ ،محمد،  32
 . 77روȋاɲي، ص ، جاكرتا: مطبعة منݤݮ اݍݰراɠي ࢭʏ ص؈فة النۗܣم،  1992الغضبان ،من؈ف،  33
جوɸر الݤݨرة ɸو اسفاتيجية الدعوة الإسلامية لبناء نظام عالمي م،  1994الفاروࢮʏ ،اسماعيل رجال،  34

 .10، باندوɲغ: م؈قان، ص جديد
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 ʈق ب؈ن مكة والمدينة ɸناك معوقات كث؈فة.حالة الطر  .2

3.  ʄصعب اݍݰصول عڴʈالمركبات المرور فٕڈا و ʄالظروف اݍݨغرافية للܶݰراء يصعب عڴ

 الماء.

 35لا يمكن التأكد من حالة اݝݨتمع العرȌي ࢭʏ الܶݰراء واتجاه الطرʈق. .4

الإيجاȌي للانتقال إڲʄ ذلك مع Ȋعض الاعتبارات من قبل النۗܣ. استمر ࢭʏ التفك؈ف ࢭʏ الأثر  

مدينة مكة المكرمة إڲʄ المدينة المنورة من أجل إضعاف وخداع العدو الذي يطارد المɺاجرʈن أو الذين 

 ʏب الموقع اݍݨغراࢭȎسȊ دف للݤݨرةɺا الرسول. كɸالمدينة المنورة اختار ʄاجروا. بالإضافة إڲɸ

 ʄية إڲȋللمدينة المنورة لتجارة القبائل العر ʏالشام. عند النظر إلٕڈا من منظور الظروف الاسفاتيڋ

السياسية والاجتماعية والديɴية، فࢼܣ معروفة لأن المدينة تتɢون من أنواع مختلفة من الناس، 

وخاصة قبائل الأوز واݍݵزرج. ثم إذا روʈت مرة أخرى أحداث ݠݨرة الرسول. بالذɸاب إڲʄ المدينة 

سلم اختار ɸذه المدينة لوجود قرابة ب؈ن الرسول وأɸل المنورة، من المعروف أن النۗܣ صڴʄ الله عليه و 

 المدينة.

أما بالɴسبة للمدينة، فلا يزال للنۗܣ محمد علاقة ɲسȎية ببۚܣ النجار بصفته عم جده عبد  

المطلب. بالإضافة إڲʄ رسول الله وɸو عبد الله بن عبد المطلب مدفون عڴʄ وجه التحديد ࢭʏ المدينة 

 دُڤʏ إڲʄ المنورة. إذا نظرت إڲʄ ت
ً
ارʈخ النۗܣ، فالمعلم أن رسول الله صڴʄ الله عليه وسلم عندما ɠان طفلا

اݍݱݮ إڲʄ قفي أبيه وأمه المسܢ أمينة. ɸذا ɸو المɢان الذي رأى فيه النۗܣ فرصة كب؈فة جدًا للمدينة 

الۘܣ قام ٭ڈا المنورة لتصبح مɢانًا للݤݨرة وعلامة فارقة ࢭʏ مجد الإسلام المبكر. من ɸذا بداية الݤݨرة 

وࢭʏ حال ɸذه الݤݨرة فࢼܣ جɺاد ضد المشرك؈ن. لم يرغب الرسول ࢭʏ  36النۗܣ صڴʄ الله عليه وسلم.

اݍݵضوع للعديد من العروض الۘܣ قدمɺا اݍݵفاء المكيون، ولم يكن خائفًا من ٮڈديداٮڈم ولم يدرك 

يجيات وأشɢال حقيقة النظام السيا؟ۜܣ السائد ࢭʏ ذلك الوقت. وصف ɸو وأܵݰابه عڴʄ اسفات

 معركة قرʉش، وࢭʏ الٔڈاية ɸاجر رسول الله بإذن الله من مكة إڲʄ المدينة المنورة.

 :99-97يقول الله ࢭʏ القرآن. سورة الɴساء الآيات 
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 .55-54، ص جوɸر الݤݨرةالفاروࢮʏ ،اسماعيل رجال،  35
 .150-149ي، ص ɠوالا لمبور: صندوق الكتاب الإسلام حياة محمد،م،  ɸ1993يɢل ،محمد حس؈ن،  36
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ݳ الآية أعلاه أن الآية عامة ࢭʏ طبيعْڈا ولا تقتصر عڴʄ الݤݨرة من مكة إڲʄ المدينة المنورة.   توܷ

كث؈ف فإن الآية السابقة نزلت بمعۚܢ عام لأن التعب؈فات المستخدمة ۂɠ ʏلمات عامة. وȋحسب ابن 

 ʄم عڴɸ الݤݨرة. أساسا الناس الذين ʄو قادر عڴɸحكم المشرك؈ن و ʏش ࢭʋعʇ ل مؤمنɠ ʄوتنطبق عڴ

 37استعداد للإذلال والاففاء ࢭʏ الأمور الديɴية ظلموا أنفسɺم. عند المسلم؈ن فɺو يكذب باسم الدين.

انْڈت ، واستمرت الݤݨرة الۘܣ ɠانت سنة الله. ولا فقط الݤݨرة من مكة Ȋعد فتح مدينة مكة  

Ȗعتف ݠݨرة إذا تم إجراؤɸا من دولة إسلامية يمارس أتباعɺا الشرʉعة الإسلامية. لذلك جاء الأمر 

بالݤݨرة إڲʄ المدينة المنورة (الݤݨرة من بلاد الكفر والفتمة إڲʄ أرض آمنة) الۘܣ نفذ أتباعɺا الشرʉعة 

لݤݨرة ࢭʏ حالɺا بداية بدء الرسول صڴʄ الله عليه وسلم ࢭʏ الكرازة ، وɠانت الإسلامية. وɠانت ɸذه ا

 38الݤݨرة الفعلية عڴʄ أساس النية ȊسȎب الله والɺدف مٔڈا ɸو رحمته ورضاه.

 أفق القارئ   .ب

يفسر جيل الألفية الݤݨرة حاليًا عڴʄ أٰڈا تتعلق بتغي؈ف المواقف وأنماط اݍݰياة وجراءات   

تتوافق مع الشرʉعة الإسلامية. إذا نظرت عن كثب، فإن معۚܢ ɠلمة "ݠݨرة" ɸو ارتداء الملاȊس الۘܣ 

الانتقال من مɢان إڲʄ مɢان أفضل. الݤݨرة ࢭʏ المنظور اݍݨديد يتم تفس؈فɸا Ȋشɢل ܧݵظۜܣ أك؆ف، أي 

الانتقال من الذات بɢل ماضٕڈا السۛܡ إڲʄ الذات اݍݨديدة والطبيعية. انȘشر استخدام ɠلمة ݠݨرة 

 .2016د ࢭȊ ʏشɢل مقاي

يتطابق جيل الألفية الذي ɸاجر مع Ȗغي؈ف كب؈ف ࢭʏ طرʈقة ارتداء الملاȊس، حيث ɠان يرتدي   

اݍݨي؇ق والملاȊس الضيقة، وأصبح الآن يرتدي المزʈد من الملاȊس السورʈة ، مع اݍݱݨاب الطوʈل 

ما ݠݨرة والواسع الذي ʇغطي الصدر والملاȊس الفضفاضة، والبعض الآخر حۘܢ ترتدي اݍݱݨاب. أ

الرجال فࢼܣ الميل لإطالة الݏݰية وتقص؈ف البنطال فوق الɢاحل؈ن. ɸناك دوافع مختلفة للݤݨرة إڲʄ جيل 

الألفية، وʈرجع ذلك عمومًا إڲʄ الفشل ࢭʏ اݍݰب، عڴʄ سȎيل المثال، الإغراق أو اݍݵداع من قبل 

بآخر جديد، أفضل رفيق. ا فور صديقاٮڈن حۘܢ ʇشعرن بالأذى وʈقفبن من الله، بحيث يتم اسȘبدالɺن 

يمكن قول ɸذا أيضا عڴʄ أنه ݠݨرة لأولئك الذين اعتادوا أن يɢونوا ࢭʏ علاقة كث؈فا وأصبحوا الآن أقرب 

 إڲʄ الله.

ا من يرى الݤݨرة عڴʄ أٰڈا اتجاه، وذلك لتعزʈز وجودɸم كجيل إسلامي معاصر، أيضوɸناك   

منذ البداية، تحس؈ن أنفسɺم ȊسȎب وعٕڈم  ا،حقا. ولكن ɸناك أيضًا من أرادوا أيضفɺم ٱڈاجرون 

الداخڴʏ، وعدم تأثرɸم بفشل اݍݰب ࢭʏ الماعۜܣ أو اتباع الاتجاɸات. عندما يقررون الݤݨرة، يɴܦݰبون 

ببطء من اݍݨمعيات وأنماط اݍݰياة الۘܣ لا تȘنفس الإسلام. ࢭɸ ʏذه اݍݰالة، لأن جوɸر الݤݨرة وثيق 

                                                           
 .12، جاكرتا: صدى الإɲسان، ص معۚܢ الݤݨرة ب؈ن اݍݰ؈ن والآخرم،  1995اݍݵطيب ،محمد عبد الله،  37
 .13ص معۚܢ الݤݨرة، اݍݵطيب ،محمد عبد الله،  38
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ا استخدام الɢلمات أيضفة إڲʄ ارتداء الملاȊس، فإٰڈم يتجنبون الصلة بالقيم الإسلامية الديɴية. بالإضا

 .ʏوسائل التواصل الاجتماڤ ʄالتفاعلات عڴ ʏالإنجل؈قية ࢭ ɠدراباه جيل الألفية الذي وȘا مٔڈم أن ان

ا من الفرص المتاحة ࢭʏ وسائل التواصل أخ؈ف ɸاجر للتو إڲʄ وسائل التواصل الاجتماڤʏ قد استفاد 

ابات الݤݨرة ɸذه تقوم بتحميل صور المنتج مثل ɠالرداء السرʈري واݍݱݨاب الاجتماڤʏ، فإن حس

 .39واݍݱݨاب وما إڲʄ ذلك

أخ؈فا، ࢭʏ تفس؈ف ɠلمة ݠݨرة، لا ينقل جيل الألفية أسلوب حياته السابق إڲʄ نمط اݍݰياة   

اݍݰاڲʏ فحسب، بل ɸو أيضا جزء من ظاɸرة اجتماعية لتعزʈز الɺوʈة كجيل يضرب ɲܦݵة اليوم من 

السورʈة. الݤݨرة اتجاه حاڲʏ، يوازن الاتجاɸات اݍݰالية للɢلمات المزدɸرة الۘܣ ʇستخدمɺا الشباب 

اليوم. يختار البقاء من المدينة الݤݨرة الۘܣ ۂʏ جزء من المɢان ولأن كلاɸما يمنحان إحساسا بالسعادة 

 وفقا لɴܦݵْڈما.

 معۚܢ ذو مغزى ࡩʏ ذوȋان الأفق  .ت

النص والأفق اݍݰاڲʏ، يتم دمج الأفق لݏݰصول عڴʄ معۚܢ ذي Ȋعد دراسة كيفية عمل أفق  

معۚܢ. معۚܢ اݍݰديث اݍݰديث ɸو. تقايد ظاɸرة الݤݨرة Ȋسرعة ࢭʏ حياة الشباب المسلم. الݤݨرة، مثل 

 ʏرة الݤݨرة ࢭɸرت ظاɺان فارغ. ظɢم ʏا ࢭɺر من تلقاء نفسɺلا تظ ،ʏر الدين الاجتماڤɸا من ظواɸغ؈ف

 ولمة السرʉعة الۘܣ تحدث اليوم، وخاصة ࢭʏ جيل الألفية.خضم تيارات التحديث والع

حۘܢ الآن. علاوة عڴʄ ذلك، فإن الاتجاه اݍݰاڲʏ  2001بʋنما الأطفال الألفي الذين عاشوا عام  

للݤݨرة ب؈ن الأطفال الألفي ɸو المناقشة اݍݰالية. الݤݨرة ب؈ن الأطفال الألفي أك؆ف Ȗشا٭ڈا مع التغ؈فات 

الإسلامي ʇش؈ف إڲʄ الطرʈقة الۘܣ Ȗغطي ٭ڈا المرأة المسلمة أو المسلمة أعضا٬ڈا اݍݨسدية، أي أن الزي 

 ʄا. أن المعۚܢ اݍݰقيقي للݤݨرة لا يقتصر فقط عڴɺأصل ʄالتناسلية. لذلك يجب إعادة معۚܢ الݤݨرة إڲ

مظɺر وجودɸا. لكن يجب أن تɢون الݤݨرة قادرة عڴȖ ʄعوʈض القيود المادية، لأن الݤݨرة ࢭʏ الواقع 

ʋوسيلة لɠ ࣞغي؈فات جسدية. لكن الݤݨرة تتعلق بكيفية تحس؈ن علاقتنا باȖ ست مجرد مسألة

:ʏالنحو التاڲ ʄرأي العلماء عڴ ʏوتتوزع أنواع الݤݨرة ࢭ .ʏشر واݝݰيط الطبيڥȎللتواصل مع ال 

 أكناوʈة ترك مɢان، وɸناك عدة أنواع، وۂʏ:المݠݨرة  .1

a.  ʄيةݠݨرة النۗܣ محمد. من مكة اڲȎاݍݰاص 

b. المدينة المنورة ʄݠݨرة الرسول محمد. من مكة اڲ 

c. .بلد آمن ʄعرض الܶݰة لݏݵطر ليمرض إڲʇ الݤݨرة من بلد 

d. غلب عليه النࢼܣʇ الݤݨرة مما 

                                                           
  .12: أليف، ص tk، اتجاه مصطݏݳ الݤݨرة ݍݨيل الألفيةم،  2020عطية ،حصن،  39
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e. اتɢعك؈ف صفو الممتلȖ بȎسȊ انɢالݤݨرة من م 

f.  يم. ومو؟ۜܢɸب الضغط اݍݨسدي مثل ݠݨرة النۗܣ إبراȎسȊ انɢالݤݨرة من م

 40باسم.

 وتقسم إڲʄ أرȌعة وۂʏ:كناوʈة المݠݨرة  .2

a.  عض الأحيان يقوىȊ ʏالݤݨرة الاعتقادية، أي ݠݨرة العقيدة، والإيمان متقلب، وࢭ

إڲʄ ذروة إيمان المؤمن الصادق، وأحيانًا يضعف الاقفاب من الكفر بالإيمان، 

لذلك  .ا يɢون توفيقيا، ممزوجًا بمعتقدات أخرى تقفب من الشركأحيانولكنه 

 عقيدة عڴʄ الفور. عندما تɢون عڴʄ حافة الكفر والشركيجب أن نقوم بݤݨرة ال

b.  ي من لفظ فقرون أي التفك؈ف. أصبح العالم الذيȖة، تأʈة، بلغة فكرʈالݤݨرة فكر

ɲعʋش فيه اليوم ساحة معركة مرئية. ساحة معركة موجودة ولكننا لا ندرك 

المعركة وجودɸا من قبل معظم الȎشر. لا ܿݨب ࢭʏ انȘشار أفɢار مختلفة ࢭʏ ساحة 

 41وكذلك من الأسݏݰة الۘܣ أودت بحياة الناس.

c.  ،انية أو طعم اللذة والإܿݨاب وما شابه، كما نرغبʈة. السرʈا غالبݠݨرة الشعور

ما تتأثر بالقيم غ؈ف الإسلامية. أشياء كث؈فة مثل الففيه والموسيقى والقراءة والصور 

تخلو من تأث؈ف القيم خارج  أو الزʈنة والملاȊس والمنازل والأصنام ݍݨميع اݍݰفلات لا

الإسلام. أزʈاء الملاȊس مɺمة أيضًا بالɴسبة لنا للݤݨرة، للانتقال من الملاȊس 

اݍݨاɸلية إڲʄ الملاȊس الإسلامية، وۂʏ الملاȊس الۘܣ تقدم حقًا وظيفة أسلوب الفتح، 

 لا ءۜܣء سوى Ȗغطية الأعضاء التناسلية.

d. عۚܣ السلوك أو الܨݵصʇ سܢ بالآداب العامة، الݤݨرة السلوكية. سلوكʇ ية أو ما

ࢭʏ سياق ܧݵصية الإɲسان وܧݵصʋته لا يمكن فصلɺا عن التحول ࢭʏ القيم. 

بحيث يبدأ التحول من الܨݵصية إڲʄ الܨݵصية الدنʋئة، بحيث يɢون التحول من 

أن تظɺر أفعال  غرʈباالܨݵصية النȎيلة إڲʄ الܨݵصية اݍݰق؈فة، لذلك لʋس 

ࢭʏ اݝݨتمع. ࢭʏ ݍݰظة الݤݨرة ɸذه، من المناسب جدا  أخلاقية وغ؈ف أخلاقية متنوعة

 42إذا ܵݱݰنا ܧݵصʋتنا وܧݵصʋتنا أن ٰڈاجر إڲʄ الܨݵصية النȎيلة.

 

                                                           
مفɺوم الݤݨرة من منظور القرآن (دراسة رأي الأستاذ محمد قرʉش شɺاب ࢭʏ تفس؈ف م،  2013من؈ف ،سɺر،  40

  . 36، ماɠاسار: مطبعة جامعة علاء الدين الإسلامية اݍݰɢومية، ص المصباح)
 .37ص  مفɺوم الݤݨرة من منظور القرآن،من؈ف ،سɺر،  41
 .38-37ص مفɺوم الݤݨرة من منظور القرآن،من؈ف ،سɺر،  42
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 اݍݵاتمة

  ʏورغ بألمانيا ࢭȋمار ʏانز جورج جادامر ࢭɸ 1900ففاير  11ولد  ʏايدلفغ بألمانيا ࢭɸ ʏࢭ ʏ13وتوࢭ 

ا ألمانيًا 2002مارس 
ً
اشْڈر Ȋعمله الܸݵم (اݍݰقيقة والطرʈقة). ɠان والده . ɠان جادامر فيلسوف

ا ࢭʏ الكيمياء. ينحدر جادامر من خلفية عائلية بروȖستانȘية متدينة ، لكن الدين لا يلعب دورًا 
ً
أستاذ

مɺمًا ࢭʏ عائلته. ɲشأ جادامر ࢭʏ بʋئة وأصبح فيما Ȋعد من أتباع ما ʇعرف بدين العقل. ࢭʏ ذلك الوقت، 

(الثقافة) ʇس؈فان جنبًا إڲʄ جنب ولكن لʋس من النادر أن يتعارض ɠل مٔڈما مع ɠان العلم والثقافة 

الآخر. حاول والده أن ʇعرّف جادامر بالعلوم الطبيعية الۘܣ اعتقد أٰڈا أك؆ف قيمة من العلوم الإɲسانية. 

 دب.ࢭʏ الوقت نفسه، ɠان جادامر نفسه مɺتمًا بالعلوم الإɲسانية منذ الطفولة، وخاصة ࢭʏ مجال الأ 

نقطة البداية لمفɺوم جادامر للتأوʈل ۂʏ فينومينولوجيا ɸايدجر لݏݰاضر ࢭʏ النطاق الذي  

يجعل الȎشر ɠائنات تارʈخية. يؤكد جادامر عڴʄ اݍݨانب التارʈڏʏ للفɺم مع التأكيد عڴʄ أɸمية اللغة، 

وم الإɲسانية. والۘܣ Ȗستخدم Ȋعد ذلك لتحليل تطور الدائرة التفس؈فية نحو الوڤʏ الفلسفي ࢭʏ العل

لإثبات أن الفɺم ءۜܣء تفس؈في، ʇستخدم جادامر المفɺوم الفينومينولوڊʏ لدمج الأفق، ݍݰام الأفق 

 (اندماج نوع؈ن من الآفاق أو الآفاق).
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