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Abstract 

The hadiths of the Prophet are present in people's lives today in a 'frozen' form 
and have no application. This has prompted the initiation of various 
breakthroughs to find a way out of the coldness for the 'native' hadith to 
conform to the demands of the times. One of them is through the hermeneutic 
approach in the interpretation of hadith. The hermeneutic approach in the 
interpretation of hadith can be taken through three layers of interpretation, 
namely: 1. Interpretation "from within" the hadith text. 2. Interpretation of the 
"environment" of the hadith text. 3. an interpretation "against" the hadith text. 
The above interpretation has a focus, objectives, and methods from one 
another. This method is not only a tool for studying the horizon of the text 
(matan), but also the horizon of the initiator (Prophet), the reader (rijal al-
hadith, mukharrij al-hadith, and mufassir), and their contextuality. Although 
hermeneutics is a "tool" (not a substitute for) various well-established hadith 
sciences, the hermeneutic approach is expected to produce meanings that 
combine elements of hadith textuality and contextuality at the same time, 
considering that text can only find meaning in context. 
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ص  الم

شاء  ذا إ إ س له تطبيق. وقد دفع  ل "مجمّد" ول ش ديث النبوي حاضر  حياة الناس اليوم  ا

ناسب مع متطلبات العصر.  " ي ليد من أجل حديث "مح اقات مختلفة لإيجاد مخرج من ا اخ

ديث من واحد  ديث. يمكن اتباع المن التأو  تفس ا ل  تفس ا م من خلال ن التأو م

ديث. ا . تفس "من داخل" نص ا : الأو ، و ئة" يةناثلخلال ثلاث طبقات من التفس . تفس "ب

ديث.  دالثالنص ا ك والأ ديث. من التفس أعلاه، فإن ال اف ثة. تفس "ضد" نص ا

ن)، ولكن أيضًا  ست فقط أداة لدراسة أفق النص (الم قة ل ذه الطر والأساليب واحدة مع الأخرى. 

ديث، والمفسر)، وسياقه. ع الرغم من أن  ديث، ومخرج ا )، والقارئ (رجال ا أفق البادئ (الن

ة، فمن المت ديث الرا تلف علوم ا ست بديلا)  مينوطيقا  "أداة" (ول تج عن ال وقع أن ي

ديث  نفس الوقت، مع الأخذ  الاعتبار  ن عناصر النص وسياق ا ي تجمع ب المن التأو معا

 أن النصوص يمكن أن تجد مع فقط  السياق.

لمات المفتاحية: لات ال ديث ;التأو  سياال ;ا

 المقدمه

وتية و مصط تم استخدامه لأول مرة  مينوتيك  من قبل مجموعة الدراسة اللا

ية، وال ترتبط   م النصوص الدي جم  ف ا م بع ة يجب أن ي للإشارة إ قاعدة وقواعد معيار

لة  مينوطيقا  مش لة الأساسية  دراسة ال ا. المش ل الأشياء ال يمكن تفس ا أيضا ب تطور

يًا أم لا، والذي ان دي كذا، فإن  تفس النص، سواء أ خية عن المفسر. و بالطبع له مسافة تار

شون  ع ا إ الناس الذين  م وترجمة الرسالة ال يتم نقل عملية ف لية مرتبطة دائما  لة التأو المش

ا أفق مختلف عن أفق القارئ.  1 عالم مختلف، أو  لغة جادامر  رسالة ل

ن مختلف  ع أنه لا يمكن توحيد أفق ادامر، يمكن ذا لا  م النص. وفقا  شاط ف ن  

ا اندماج  سم ة الليا ال  غماس  الف ن، من خلال الا تلف ن ا ن الأفق وار ب التواصل أو ا

ن الذات  م ب ء ما، بل يتعلق بإيجاد والتوصل إ تفا م  م لا يتعلق بف الآفاق. لذلك فإن الف

ذ ن  وار ب ل والموضوع. والغرض من ا صول ع عالمية أع قادرة ع تجاوز  و ا ن  ين الأفق

ذا العام  عصر القراء.  تطبيق عم (تقاليد مختلفة) ، بحيث يتم تطبيق 

 

                                                           
ن الفلسفي إ الدراسات م.  2003احمالية.  1 و ، الإسلامية العمليةمينوتيك التجاوزي: من الت

ارتا: ارجيصادـ، ص    .18يوجيا
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انز جورج جادامر ة   س

ورغ بألمانيا    انز جورج جادامر  مار اير  11ولد  غ بألمانيا   1900ف ايدل  13وتو  

ان2002مارس  ان والده  .  قة).  قيقة والطر م (ا عمله ال ر  جادامر فيلسوفا ألمانيا اش

ية متدينة ، لكن الدين لا يلعب دورًا  ستان ا  الكيمياء. ينحدر جادامر من خلفية عائلية برو
ً
أستاذ

س بدين العقل.  ذلك ا عد من أتباع ما  ئة وأصبح فيما  شأ جادام  ب مًا  عائلته.  لوقت، م

س من النادر أن يتعارض  عض الأحيان ولكن ل ان جنبا إ جنب   س ان العلم والثقافة (الثقافة) 

ا أك قيمة من العلوم  ف جادامر بالعلوم الطبيعية ال اعتقد أ عر ما مع الآخر. حاول والده  ل م

تم جادم نفسه منذ الصغر بالعلوم الإ سانية.  غضون ذلك، ا سانية، وخاصة  مجال الإ

 2الأدب.

امعية  عام   سلاو  جامعة  1918بدأ جادامر دراسته ا عد ذلك إ جامعة بر وانتقل 

عرف  خ الثقا وعلم النفس والفلسفة.  لية، درس جادامر الأدب والتار ورغ. أثناء وجوده  ال مار

ولاي  ونيغسفالد وني شارد  صيات مثل ر ن لأول مرة من خلال  امعت ن ا ات ع الفلسفة  

ان  شطارتمان.  اوس مثل ا مع مجموعات الطلاب مع أعضاء جادامر  ث و ليو ش حنا  وارل لوو

ان أرندت ناك.  ورغ، تبعه جادامر  ايدجر إ مار ن، وعندما وصل  ب ايدجر قر . أصبح جادامر و

ية السابقة  ان ات النيو عده عن التأث له المم وأ و الذي أعطى عقل جادامر ش ايدجر  تأث 

ارتمان.  عام عنوان أطروحة ، حصل جادامر ع1922 لناتورب و  " درجة الدكتوراه  الفلسفة 

ي وة حسب القطر الأفلاطو   3".طبيعة الش

ان    ايدجر الذي  س، والد جادامر، رسالة إ مارتن  ا شأن مستقبل ابنه، كتب يو قلقا 

مة. علاوة ع ذلك،  انة م ان فيلسوفا عظيما وسيجد م ايدجر أن جادامر  معلم جادامر. يضمن 

ان تطورت الع ايدجر إ علاقة معقدة.  ن جادامر و ي طالبلاقة ب يل الكتا ادم  التأ ا ومرشدا 

شر العمل المكتوب تحت 
ُ
امعات.  صول ع وظيفة  إحدى ا عد أطروحة) ل (عمل عل 

ري  دلية: التفس الظا عد المراجعة، تحت عنوان أخلاقيات أفلاطون ا ايدجر لاحقا،  إشراف 

امعة، فيلبوس لقالمتع س  ا ان يحق له التدر ايا جادم محاضرا خاصا (خاصا)  ذا أصبح   .

صول ع مرتبة الشرف من طلابه. ادم فقط ا   4لكنه لم يحصل ع راتب. يحق 

                                                           
لات جادامر، م.  2015إرسيادوناس.   2 س من منظور تأو ، ج 2: مساواة، ط tkتفس أمينة ودود لآيات ا

  .127، ص 14
  .127، ص تفس أمينةإرسيادوناس،    3
ي ،لينا.   4 عة  :tk. القانونيةمينوتيك جادامر  الدراسات م.  2014كشيدا سيا للفكر والشر مجلة جود

  .68، ص15، ج 1الإسلامية، ط
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م   ل. من خلال عمله ال اتبا معاصرا بارزا  مجال التأو قة:  عت جادامر  الدفاع والطر

ل الفلسفيالسمات  ضة) .الأساسية للتأو طوط العر ل الفلسفي  ا قة: التأو قيقة والطر . (ا

ذا الكتاب عام  عت الإصدار الأول ل ل الفلسفي.  ت نفسه كفيلسوف رائد  مجال التأو  1960قد أث

م الأحداث  الفلسفة الألمانية.  عام  بمقدمة شرت طبعة ثانية  1965باللغة الألمانية أحد أ

ق.  ت، بالإضافة إ م اضات ال أث ة نظره وأجاب ع عدد من الاع ا جادامر وج جديدة شرح ف

 أضيفت بملاحظة ختامية. 1972و الطبعة الثالثة عام 

ذا العمل   قة.  قيقة والطر ية تحت عنوان ا تمت ترجمة الكتاب لاحقا إ اللغة الإنجل

ذا العمل ولدت مئات المقالات و أيضا مثال لنموذج  ي لأنه من  التفس المنتج والتفس الإنجا

تلفة للكتاب.  عاد ا وعشرات الكتب والأطروحات وأوراق الندوات ال تناقش ع وجه التحديد الأ

ذا القرن  ن   لي ن التأو ر المفكر ذا العمل العظيم، أصبح جادم من أش  .5من خلال 

:أعمال جادامر ا التا ية   جمة إ الإنجل  لم

1. Truth and Methode, Translation revised by Joel Weinsheimer and Donald 
G. Marshall. 

2. Reason in the Age of Scince, Translated by Frederick G. Lawrence. 
3. Heidegger’s ways, Translation by Jhon W. Stanley. 
4. Hegel’s dialectic five hermeneutical studies translated and with an 

Introduction by P. Chirstopher Smith. 
5. Dialoge and Dialectic: Eight Hermeneutical Studies on Plato.6 

انز جورج جادامر  فكر 

قيقة 1960 عام   شر جادامر "ا غ،  ايدل  للفلسفة  
ً
ان أستاذا قة" ، عندما  والطر

ح جادامر ع  ة.  البداية، اق مة  الأوساط الفكر انة م ل م ت اسم جادامر والتأو ال أكس

عت غامضا للغاية.   مينوطيقا  ل الفلسفي". ومع ذلك، فإن مصط ال الناشر عنوان "التأو

اية استخدم عنوان كتاب آخر.  7ال

قيقة والمن  عنوان ا ل الفلسفي  كتاب جادامر  سية حول التأو اره الرئ يحتوي ع أف

سانية. ومع ذلك،  ائنات العلوم الاجتماعية والإ ل  وال لا تتعلق فقط بالنصوص، ولكن أيضًا ب

ه.  دف الرئ لتفس تمام جادامر و ال ن لا تزال تحظى بجزء كب من ا فإن اللغة  نص مع

ذا، قال جادامر أن   ل. لا يقدم فيما يتعلق  ة كموضوع للتأو و  الواقع له الأولو و مكتوب  ل ما 

                                                           
. م.  2014صوفيا.  5  ا بالتفس ي، ط :tkمينوتيك جادم وصل   . 144، ص 11، ج  1مجلة الفارا

، صوفيا,  6  .145صمينوتيك جادم
انز جورج.  7 جمة المنقحم.  1975جادامر ، قة ، ال قيقة والطر شايمر ودونالد  ا ل و ة بواسطة جو

ري، ص  :، لندنمارشال  .261بلومز
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د أن يقع  شرك شمولية  ذا لأنه لا ير قة معينة لتفس النص.  ا، حول طر جادم  عمله تفس

سانية. ميع مجالات العلوم الاجتماعية والإ مينوطيقي  ح ديل مرة واحدة.  8المن ال كما اق

و  ب آخر  سية حول موضوع س ار العامة والأساسية والرئ عض الأف أن الفلسفة تتحدث فقط عن 

ن من العلوم. ومع ذلك، يمكن  ل خب  مجال مع ك مناقشة طرق معينة تمامًا ل المناقشة، لذلك ي

ن، بما  ذلك النصوص  ائن مع م وتفس  قة ف ة طر لية لتقو ات جادامر التأو استخدام نظر

 9ة.المكتو

  . ل كمن ، لا ينوي جادامر استخدام التأو قيقة والمن عنوان ا ع الرغم من أن كتابه 

، بل  أيضا تفس  ية التفس ست فقط مسألة من مينوطيقا ل ادامر، فإن ال سبة  بال

شر. لذلك فإن الأ  ا ال قة ال يوجد  قة الوجود أو الطر و طر م نفسه  مر وجودي، أي أن الف

ا من النصوص  ية أو غ م وتفس النص، سواء النصوص الدي و أك من محاولة لف سبة له  بال

خ.  10مثل الفن والتار

ل   ا وجوديا، فإن جادامر لا يفسر التأو ً ايدغر، جادامر الذي طور تفس اعتباره خليفة  و

عت جم للوجود، ولكنه يفكر  التقليد الفلسفي.  الواقع، لا  م كم قة لأن الف مينوطيقا طر  ال

ع  ذا  . و س إ مستوى م م الذي يؤدي إ مستوى وجودي، ول و الف سبة له  يح بال ال

قيقة من خلال الأسلوب، ولكن من خلال الصم من خلال طرح العديد  أنه لا يمكن الوصول إ ا

د مة جدًا  ، تصبح اللغة وسيلة م التا وار.من الأسئلة. و  11وث ا

جم أيضا  إعادة توليد مع   غرق عقل الم م النص،  ذا المنظور،  عملية ف وفقا ل

و إرادة يمكن أن تلد قدر  م  ان الآفاق. فعل الف م  عملية ذو ، فإن عملية الف التا النص. و

ن ع الأقل. ينظر إ المؤلف والسياق  ن أفق ان عملية اندماج ب التار للنص  العملية الإم

مية العملية واللغة  ية مثل التقاليد والأ ام المسبقة التفس ية جنبا إ جنب مع الأح التفس

 12والثقافة.

 

                                                           
انز جورج،   8 قة، جادامر ، قيقة والطر  .261ص ا
انانتو،  9 أسلوب لتحليل رسالة الدعوة،م،  2014بر مجلة الاتصال الإسلامي،   :tk مينوتيك جادامر 

  . 165، ص 4، ج  1ط
، صوفيا,  10  .102ص مينوتيك جادم
اديميا، tk، مينوتيك  التقاليد العلمية الإسلامية: مراجعة نقديةم،  2013مرتوفق ،سودارتو،  11 : الأ

 .20، ص 7، ج 1ط 
 .21، ص 7، ج 1ط مينوتيك  التقاليد، مرتوفق ،سودارتو،  12
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ي رمو مة جادامر  التفك ال  مسا

ا   و أك وجودية. الادعاءات الأنطولوجية وطبيع وم الأسا لتفس جادامر  المف

س العالمية   عرّف جادامر علم التفس الفلسفي ل ادامر.  ل الفلسفي  نقاط القوة  التأو

مية الأنطولوجيا   م وأ ار جادامر حول ف م. أف رة الف و جديد لظا وسيلة للتفلسف، ولكن 

ار  ام لردود الفعل ع أف ، وكمصدر إل اللبنات الأساسية للفكر العالمي ال  عبارة عن تأم

ا مثالية للغاية.ش ا ع أ  13ماخر وديلتاي ال يُنظر إل

اضر  النطاق الذي   ايدجر ل ل  فينومينولوجيا  وم جادامر للتأو نقطة البداية لمف

خية. ائنات تار شر  مية اللغة،  14يجعل ال م مع التأكيد ع أ انب التار للف يؤكد جادامر ع ا

عد ذلك لتح ستخدم  سانية. وال  لية نحو الو الفلسفي  العلوم الإ ليل تطور الدائرة التأو

ام الأفق  وم الفينومينولو لدمج الأفق،  ستخدم جادامر المف ي،  ء تفس م  لإثبات أن الف

ن من الآفاق أو الآفاق).  15(اندماج نوع

ادامر، فإن النص الذي أ  ة جمالية. وفقًا  شأه المؤلف يخلق يبدأ جادامر تحليله بتجر

ذا الشرط  اص، و م النص قد جلب أيضا عالمه ا ون التفس  ف جب أن ي اص، و عالمه ا

و  ات نظر  العالم الس الأفق. الغرض من التفس  م العالم من وج و ف ) و (العالم ال

و المع  ون مع النص  خيا، بحيث ي يًا تار ا ا. يصبح النص الذي يكتبه المؤلف ف ل م مختلفة ل

 . ن التار م للذات، لذلك لتحقيق الدداس ا او و بالنفس، وف ناك أشياء يجب محار ن،  س

ا، أي التح المتجذر ا وضد مية  من أجل شف فيه جادامر أ ان الذي يك و الم ذا   التقاليد. 

دا  م بجانبه التار ولا يبذل ج ادامر، يرتبط الف سبة  م. بال )  بناء آفاق التفا التح (التح

ود.  م ا جم  شروط مسبقة لف انب التار والعناصر الذاتية للم م من الو الفارغ. ا للف

م الما ود التحول كتفس وجودي تأو تتم من خلال إن ف ع تقديم الما إلينا، ولكن ج  لا 

وار التأو وعلم اللغة اللغوي. خية وا ات التار خية والتح اضات التار  16الاف

م  .أ خية والف وانب التار ن ا  العلاقة ب

م، من الضروري أولا  خية  الف ركة التار م كيف يفسر  قبل شرح كيفية حدوث ا أن نف

شه  ع خ الذي  ا بالتار ر ا، تتأثر جو ل ادامر، فإن معرفتنا، ح حياتنا  خ. وفقا  جادامر التار

                                                           
الق ،عبد،  13  .27، ص  tp، سورابايا:مينوتيك الكتاب المقدسم  2010ا
مينوتيكم،  2007أفودي ،عبد الله،  14  .35،سورابايا: ألفابتا ، ص مينوتيك 
الق ،عبد،  15  .30ص  مينوتيك الكتاب،ا
انز جورج جادامر،م،  1999دارم ،أجوس،  16 مينوتيك الأنطولوجية من خلال اللغة  فكر  ل   تحو

سيا، ص    .121جاكرتا: مطبعة جامعة اندون
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ارنا أو مؤسساتنا أو حقائقنا السياسية أو اقتصادياتنا  ه ع أف ان تأث نا، سواء   ماض

نا تؤثر ع ده، الاجتماعية. لذلك، لا شك  أن الآفاق العظيمة لماض ل كب  تحديد ما نر ش لينا 

 17أو نأمل فيه، أو نخ  المستقبل.

ار نقدي أنه لا يتعلق بنا   اضر إ إن ن الما وا يمكن أن يؤدي قبول العلاقة الوثيقة ب

قيقة  ذه ا يل المثال، كيف نتعامل مع دراسة البوشمان؟  خية. ع س خ أو المعرفة التار ل التار

، يتفق عل ا خ ووضعنا ا ن التار ري ع العلاقة ب ل جو ش ا جادامر، ومع ذلك، ما زلنا نحتوي 

ية. م   الأساس علاقة بي خ والف ن التار ، فإن العلاقة ب التا ا. و منا ل  18بما  ذلك كيفية ف

م. وفقا له، نحاول دا  خ فيما يتعلق بالف ئما أن يرى جادامر أيضا العلاقة العاكسة للتار

ما لأنفسنا،  نا  الما ف ئا ما، ولكن من ناحية أخرى، توفر تجار ستوعب ش تقد و م ون نف

ع أن  اسية، مما  ع ر علاقة ا ذه العلاقة الثانية تظ ن. إذن،  ونضع أنفسنا  منظور مع

و  عض ا ن  ون إيجابية أو سلبية. العلاقة ب م يمكن أن ت خ والف ن التار  19انب العملية.العلاقة ب

ء   م نفسه يحكم عليه ك ئا خارجيا، لأن الف س ش يرى جادامر أن التطبيق العم ل

و  الأساس ممارسة  م بحد ذاته  ذا الف م نفسه يُحكم عليه ع أنه فعل. لذلك  ، لأن الف خار

ي جديد ع خلق معا م  و تار أيضا. الف ، ف و عمل تأم مه  ة أو تفس لذا فإ جانب ف

ا إ  تم نقل خ أو التقاليد ال س اية المطاف جزءا من التار ذه الأفعال   قة تجعل مثل  بطر

 20الأجيال القادمة.

شري، أن   ة للوجود ال ر و خية ا م والتار ية المسبقة للف ايدجر  وصفه للب شرح 

ما أبدا إذا لم يكن  ايدجر، نحن  21ناك تح مسبق.التفس أو التفس لا يمكن تحقيق وفقا ل

ن مقاصد معينة مسبقا فيما  س من و فارغ، ولكن ع وجه التحديد لأننا قمنا بتخز ئا ل م ش نف

م  ام المسبقة داخلنا. لذلك، من المستحيل ف عض الأح مه. لدينا بالفعل  د أن نف يتعلق بما نر

اض المسبق للما أو ا ا دون الاف م ا ان الف م بالم عبارة أخرى، يرتبط فعل الف لعكس. 

عت جادامر تقليد المع كنقطة انطلاق للوجود  س من المستغرب أن  جم. ل والزمان لوجود الم

                                                           
اليفورنيا، ص: لندن مينوتيك الفلسفية، م، 7619جادامر،  17  . 9-8مطبعة جامعة 
 .11ص مينوتيك الفلسفية، جادامر،  18
 .13ص مينوتيك الفلسفية، جادامر،  19
 .14ص مينوتيك الفلسفية، جادامر،  20
شارد،  21 ايدجر،  م، 1969بالمر ،ر  ، ة التفس  شلايرماخر، ديل ، وجادامرمينوتيك: نظر

ن، ص  ستون: مطبعة جامعة نورث وس  .86إيفا

 



130   │    Ajeng Ayu Almar’atis Soliha 
 

، ولكن بالأحرى  ا كموضوع للو قائق ال يمكن النظر إل ومة من ا س مجرد  شري. الما ل ال

شارك    ي نتحرك فيه و مه.كتدفق دينامي د لف  22ل ج

وار التأم  .ب  ا

يح من خلال الاندماج مع    صول ع بيان  قة واحدة ل ناك طر سبة إ جادامر،  بال

دال، لكنه يحاول  وار ا وار. لا يحاول ا واب أو ا شاط السؤال وا الموضوع (الموضوع)  

وار التأو ع أنه محاولة لد م ا جم والنص) مع التقليد. اختبار تأكيد الموضوع. يف مج الذات (الم

اب) حيث يجد  اب (الاغ مينوطيقا  إخراج النص من الاغ مة ال و النص. م وار  ك ا شر

ة. يو وار المفعم با ا وا و ا  23نفسه مرة أخرى  ا

غ، و عدسات    : بيلدو عة عوامل، و ي أر م والتفس بنظام ديالكتي تتطلب عملية الف

غ ، أولاالاتصال، والنظر، والاختبار.  ص ما بيلدو ، إذا قرأ  م أو تفس ا، فعندئذٍ نص عملية ف

ا. بدون  غتلعب جميع التجارب ال مروا  ياة أو بيلدو فسر علوم ا م و ، لا يمكن للمرء أن يف

سانية.  ي أو الاعتبارات العملية بحكمة. يتم ثانيالعلوم الإ ا ا، يتم تنفيذ مجتمع التعداد الس

امنة وراء أنماط المواقف ال لفية ال م ا ة. استخدام مجتمع التعداد لف ا، الاعتبار. الاعتبار ثالثشر

عء له علاقة بما يجب القيام به.  ي يتعلق بالذوق أو توازن ذوقا أو اختبار ا، را ا، كموقف ذا

ستخدم معرفة  شغيله، الذوق لا  ساوي الذوق مع الذوق،   ة. جادامر  ة الفكر ر واس وا ا

مينوطيقا  ة  تأكيد ع أن ال ذه النظر ي أو العقل.  م مب ع الإدراك الديالكتي  فن للف

الية تلفة (الماضية أو ا ي للآفاق التقليدية ا م )الديالكتي امل  أفق تفا ا بال ، بحيث يتم دمج

عددية وفقًا لآفاق  ا  قيقة باعتبار ب  أن جادامر يقول ا و الس ذا  وتولد إنتاجية مع النص. 

ا البعض. التقاليد ال تتحاور مع  24عض

 اندماج الأفق  .ت

ع  ء ما. الانفتاح  و السماح لقول  ة تضع التفس  حالة الانفتاح. الانفتاح  ا

ة ال  ا الآخرون، وعدم الرغبة  السيطرة، والبص طبيعة الرغبة  الاستماع، والرغبة  أن يحدد

خ النص أ ل روابط بتار ا الموقف. الو ع ش ون موضوعية يتأثر  قائق ال لا يمكن أبدا أن ت و ا

ة متناقضة مع الموقف الرو  تماما. إذن فالو التأو  حالة استعداد الفرد وانفتاحه، والتجر

ذه السمة  ال تم  املة بالوضع المع (الضم الواقع).  ون ع دراية  العقائدي. الو لي

                                                           
شارد،  22 ،بالمر ،ر ة التفس  . 177ص  مينوتيك: نظر
مينوتيك من أفلاطون إ جادامر،م،  2012جوردين ،جان،  23 خ  ارتا: الرز ميديا، ص  تار  .198يوجيا
مينوتيكجوردين ،جان،  24 خ   . 208-207، ص تار
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ون د صبح أحد مفاتيح الإدراك الأصيل، الذي ي لية، منتج و ة التأو ر التجر شطا، وجو شطا،  ائما 

ل جادامر.  25تأو

عيد عن النص    اب من النص من موقع  سانية الاق بحسب جادامر، تحاول العلوم الإ

ه. يمكن التغلب ع  ائن الذي يتم تفس جم الفوري مع ال ع إزالة روابط الم ذا  اب).  (الاغ

ن الذات المسافات و  خية. التأث التار ب عادة بناء الروابط من خلال وساطة الو بالآثار التار

عادة الاندماج  ثلاث دوائر  اب و ن الاغ دلية ب س اندماج الأفق. يصنف جادامر ا والموضوع 

ة. خية واللغو مالية والتار  مختلفة، و ا

خ أو التقاليد    م التار جم نفسه يجب ف الماضية من منظور الأفق التار نفسه. يضع الم

خية للتقاليد. يحتاج  مية التار م الأ ، ح يتمكن من ف ش  منتصف الأفق التار ع ان  كما لو 

صول ع  تم ا جم. س ن أفق التقليد والم اص بحيث تولد صداقة ب م أفقه ا جم أيضًا إ ف الم

امل من خلا م ال اضر. دمج / توحيد الآفاق حيث يجب ع المرء الف ن آفاق الما وا مع ب ل ا

ل  تماما لأفق النص، أفق المؤلف، وأفق القارئ. ل جم الفوري)، تو ا م (الم أن يدرك أن عملية الف

م جديد أك إنتاجية. وقال جادم إن الآفاق  أفق عالم مختلف، بحيث يمكن دمج الثلاثة  ف

، الرئ بدأ قارئ النص بأفقه التأو ا  الاعتبار  أفق النص وأفق القارئ. س سية ال يجب أخذ

اف صراحة بأن للنص أفقا خاصا به، يختلف عن أفق القارئ،  باه والاع لكن يجب عليه أيضا الان

ون جدليا.  26لذلك يجب أن ي

ديث  تطبيق فتاوى جادم  ا

وم من أجل اختبار مدى ملاءمة   ذا القسم، يتم تطبيق المف   ، وم جادم التأو مف

ن الألفي. لماذا تم اختيار  ن المسلم رة ب و حديث عن اتجاه ال ديث المستخدم  ديث. ا م ا لف

ا  اضر بحيث يبدو أ الية  الوقت ا رة ا ي مختلفة لل مه، توجد معا ديث؟ لأنه  ف ذا ا

عط مع ملموسا بم ناك العديد من لم  انت  ة،  ا لا تزال تحمل مع عالميا.  الآونة الأخ ع أ

، سواء فيما يتعلق بميمات  رة ع وسائل التواصل الاجتما ملات أو مجتمعات حركة ال ا

م شباب الطبقة  ن  ون أك المستخدم . حيث ي سابات ع وسائل التواصل الاجتما رة أو ا ال

لة أفق القارئ وتطبيق  المتوسطة  ، وخاصة مش ا جادم يم ال قدم ة. مع المفا ضر المناطق ا

مًا مختلفا. تج ف بقى أو ي ديث س ذا ا م  ان ف ، سوف نرى ما إذا   المع

 

                                                           
مينوتيك الأنطولوجيةدارم ،أجوس، ،  25 ل   .112، ص تحو
رون،  26 سة برس مينوتيك وتطور القرآن العلم،  2009شمس الدين ،سا ارتا: مدرسة نو ، يوجيا

 .50-49الإسلامية الداخلية، ص 



132   │    Ajeng Ayu Almar’atis Soliha 
 

ديث  .أ ة ا  نص و

ديث. كما    ذا ا ة  ديث، من الضروري معرفة  ذا ا وم دامر   قبل تطبيق مف

نا سابقا، أن ديث: أو رة، فإليك ا ناقش حديث ال  المؤلف س

ِ بْنِ عَمْرٍ 
َّ

، عَنْ إِسْمَاعِيلَ، عَنْ عَامِرٍ، عَنْ عَبْدِ  َ نَا يَحْ
َ
ث الَ: حَدَّ

َ
، ق ٍ

ّ ِ ا عَمْرُو بْنُ عَ
َ
ن َ َ ْ

خ
َ
الَ: سَمِعْتُ أ

َ
و ق

مَ يَقُولُ: 
َّ
يْهِ وَسَل

َ
 اللهُ عَل

َّ
ِ صَ

َّ
رَ «رَسُولَ  َ َ اجِرُ مَنْ  َ ُ دِهِ، وَالمْ َ سْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَ

ُ ْ
سْلِمُ مَنْ سَلِمَ الم

ُ ْ
الم

ُ عَنْهُ  َّ
 َ َ

 27مَا ن

: عة خطوط ، و رة أر ديث  شرح ال ون ل ديث ، ي ج  ا  عد إجراء التخر

ي رقم.   سا خ ال و تار ذا المقطع خمسة 4496السطر الأول  رواة: واحد. عبد الله بن عمرو بن .  

عة. وصنّف  ن. وقدر أم بن سرايل ثقة بثلاث. وقدر إسماعيل بن حرماز ثقة بأر العاش قدر ثقة اثن

ي ع أنه ثقة.  28يح بن سعيد بن فروخ ع ثقة بخمس. وصنف عمرو بن ع بحر بن كن

خ أحمد بن حنبل رقم.   و تار ي  ذا 2481.29السطر الثا عة رواة. الرواة من الأول إ    المقطع أر

ي ، ولكن أحمد بن حنبل تلقى روايات مباشرة عن يح بن سعيد  سا م نفس الروايات  ال ع  الرا

ي.  بن فروخ دون وسيط عمرو بن ع بحر بن كن

خ البخاري رقم.   و تار عة رواة. الرواة واح 6484.30السطر الثالث  ناك أر ذا المسار  د واثنان  

عت  عة.  سقح حافظ بأر ا بن خالد بن ميمون  . وتقدير زكر
ً
ي وأحمد بن حنبل ثلاثا سا مثل رواية ال

 فضل بن عمرو بن حمد تصقة حافظ.

                                                           
ي ،أبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن،  27 راسا ي، م، 1986ع ا سا ن ال طبو خلوب: مكتبة الم س

 .105، ص 8)، ج 4496الإسلامية، رقم (
اج،  28 وت: ذيب الكمال  أسماء الرجالم،  1980المزي ،يوسف بن عبد الرحمن بن يوسف وأبو  ، ب

 . 357، ص 15المواساة الرساله، ج 
لال بن،  29 ي ،أبو عبد الله أحمد بن حنبل بن  : tk مسند الإمام أحمد بن حنبل،م،  2001أسد الأسيا

  .66، ص 11)، ج 4322المواساة الرساله، رقم (

قَالَ: سَ 
َ
ِ بْنِ عَمْرٍو، ف

َّ
 عَبْدِ 

َ
الَ: جَاءَ رَجُلٌ إِ

َ
نَا عَامِرٌ، ق

َ
ث ، عَنْ إِسْمَاعِيلَ، حَدَّ َ نَا يَحْ

َ
ث ِ حَدَّ

َّ
مِعْتُ رَسُولَ 

مَ يَقُولُ: 
َّ
يْهِ وَسَل

َ
 اللهُ عَل

َّ
سْلِمُ مَنْ «صَ

ُ ْ
ُ عَنْهُ الم َّ

 َ َ
رَ مَا ن َ َ اجِرُ مَنْ  َ ُ دِهِ، وَالمْ َ سْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَ

ُ ْ
 سَلِمَ الم

عفي ،محمد بن إسماعيل أبو عبد الله،  30 يحه،  1422البخاري ا امع المسند ال : دارو تقي tk، ا

  .102، ص 8) ج 6484النجاح، رقم (

عَيْمٍ، 
ُ
بُو 

َ
نَا أ

َ
ث  اللهُ عَ حَدَّ

َّ
ُّ صَ

ِ
الَ النَّ

َ
ِ بْنَ عَمْرٍو، يَقُولُ: ق

َّ
الَ: سَمِعْتُ عَبْدَ 

َ
اءُ، عَنْ عَامِرٍ، ق رَِّ

َ
نَا زَك

َ
ث يْهِ حَدَّ

َ
ل

مَ: 
َّ
ُ عَنْهُ «وَسَل َّ

 َ َ
رَ مَا ن َ َ اجِرُ مَنْ  َ دِهِ، وَالمُ َ سْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَ

ُ
سْلِمُ مَنْ سَلِمَ الم

ُ
 الم
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خ أبو داود لا.   و تار ع  م  2481.31السطر الرا عة  ذا المقطع خمسة رواة. الرواة واحد إ أر  

عت ي. خمسة.  سا خ ال سقاح حافظ. نفس تار  مسعد بن مسار بن مسرابيل 

يجاد مع مفيد ان الأفق و  ذو

 أفق النص  .أ

مية، الممارسة، اللغة، الثقافة، الموقف) الذي يتضمن   خ (الأ و التقليد أو التار أفق النص 

ديث" إما مايكرو (حالة خاصة  ا تقليد العلماء "عصب الورود ا سم ديث،  النص.  سياق ا

ب  ). ولا توجد جميع الأحاديث س ديث) أو الماكرو (الوضع الاجتما التار  زمن الن وجود ا

خ  لة  تار ا غ مدرجة أو م ا غ موجودة، ولكن لأ س لأ ديث، ل  ماكرو عصب الورود ا

ي.  التقليد الإسلامي الكلاسي

دث عندما    رة، المتمثل  ا خ ال رة الن محمد ص الله عليه فيما يتعلق بتار انت 

م أن  32وسلم مصممة ع مغادرة مكة إ المدينة المنورة. ذه الأحداث، يمكنك أن تف إذا نظرت إ 

ابه  حيل الن ص الله عليه وسلم لأ رة لا تتعلق بالدين فقط. يمكن ملاحظة أن الأمر ب ال

دف إ طلب ال 615سية عام ا إ ان  ان من تبعوا الرسول م  ن. و وء السيا للمسلم

ي طالب،  اب مثل عثمان بن عفان، وجعفر بن أ رة عدة أ ابه لل ص الله عليه وسلم عند ذ

م.  33والز بن عوان، وغ

عيدا عن مكة بحيث لم   غرا  ا ا ب موقع س ا الرسول ص الله عليه وسلم  وقد اختار

ة من ناك سيطرة قو عدالته  القيادة. تكن  ر زعيم البلاد  ش واش فلماذا اختار الن   34قر

اجرون؟ بناء ع اعتبارات أن الرسول ص الله عليه  ابه الذين س ان لأ ذلك الوقت ذلك الم

:   وسلم اختار المدينة ع النحو التا

حيب بوصول الرسول. .1 ا لل  سمي
ً
 فتحت المدينة المنورة بابا

                                                           
اق بن بصار بن صياد بن،  31 ي داود، tthعمرو الأزدي ،أبو داود سليمان بن العسعات بن إ ن ا ، س

ة، رقم ( وت: المكتبة العشر   . 134، ص 3)، ج 2481ب

ى رَجُ 
َ َ
الَ: أ

َ
نَا عَامِرٌ ق

َ
ث الِدٍ، حَدَّ

َ
ي خ ِ

َ
، عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ أ َ نَا يَحْ

َ
ث دٌ، حَدَّ نَا مُسَدَّ

َ
ث ِ بْنَ عَمْرٍو، وَعِنْدَهُ حَدَّ

َّ
لٌ عَبْدَ 

 
َّ
يْهِ وَسَل

َ
 اللهُ عَل

َّ
ِ صَ

َّ
ءٍ سَمِعْتَهُ مِنْ رَسُولِ  ْ َ

ِ ي  ِ ْ ِ
ْ

خ
َ
قَالَ: أ

َ
سَ عِنْدَهُ، ف

َ
َّ جَل قَوْمُ حَ

ْ
 ال

َّ
ِ صَ

َّ
قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ 

َ
مَ، ف

مَ يَقُولُ: 
َّ
يْهِ وَسَل

َ
سْلِ «اللهُ عَل

ُ ْ
ُ عَنْهُ الم َّ

 َ َ
رَ مَا ن َ َ اجِرُ مَنْ  َ ُ دِهِ، وَالمْ َ سْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَ

ُ ْ
 مُ مَنْ سَلِمَ الم

خ رحلة حياة محمدم،  2003الغزا ،محمد،  32 ك المكتبة، ص تار ارتا: شر  . 185، يوجيا
33  ، ة النم،  1992الغضبان ،من ي  ص را ي، ص ، جاكرتا: مطبعة من ا ا  . 77رو
اتيجية الدعوة الإسلامية لبناء نظام عالمي م،  1994الفارو ،اسماعيل رجال،  34 و اس رة  ر ال جو

ان، ص جديد غ: م  .10، باندو
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ة.حالة الطر  .2 ناك معوقات كث ن مكة والمدينة   ق ب

صول ع  .3 صعب ا ا و راء يصعب ع المركبات المرور ف غرافية لل الظروف ا

 الماء.

ق. .4 راء واتجاه الطر ي  ال تمع العر  35لا يمكن التأكد من حالة ا

. استمر  التفك  الأثر   عض الاعتبارات من قبل الن ي للانتقال إ ذلك مع  الإيجا

ن أو الذين  اجر مدينة مكة المكرمة إ المدينة المنورة من أجل إضعاف وخداع العدو الذي يطارد الم

غرا  ب الموقع ا س رة  دف لل ا الرسول. ك اجروا. بالإضافة إ المدينة المنورة اختار

ية إ  اتي للمدينة المنورة لتجارة القبائل العر ا من منظور الظروف الاس الشام. عند النظر إل

ون من أنواع مختلفة من الناس،  ية، ف معروفة لأن المدينة تت السياسية والاجتماعية والدي

اب إ المدينة  رة الرسول. بالذ ت مرة أخرى أحداث  زرج. ثم إذا رو وخاصة قبائل الأوز وا

ل المنورة، من المعروف أن الن ص الله عليه و  ن الرسول وأ ذه المدينة لوجود قرابة ب سلم اختار 

 المدينة.

ية بب النجار بصفته عم جده عبد   س سبة للمدينة، فلا يزال للن محمد علاقة  أما بال

و عبد الله بن عبد المطلب مدفون ع وجه التحديد  المدينة  المطلب. بالإضافة إ رسول الله و

 دُ إ المنورة. إذا نظرت إ ت
ً
ان طفلا ، فالمعلم أن رسول الله ص الله عليه وسلم عندما  خ الن ار

ة جدًا للمدينة  ان الذي رأى فيه الن فرصة كب و الم ذا  ي أبيه وأمه المس أمينة.  ا إ ق

رة  ذا بداية ال رة وعلامة فارقة  مجد الإسلام المبكر. من  انًا لل ا المنورة لتصبح م ال قام 

ن. لم يرغب الرسول   36الن ص الله عليه وسلم. اد ضد المشرك رة ف ج ذه ال و حال 

م ولم يدرك  ديدا اء المكيون، ولم يكن خائفًا من  ا ا ضوع للعديد من العروض ال قدم ا

ات ابه ع اس و وأ ال حقيقة النظام السيا السائد  ذلك الوقت. وص  يجيات وأش

اجر رسول الله بإذن الله من مكة إ المدينة المنورة. اية  ش، و ال  معركة قر

ساء الآيات   :99-97يقول الله  القرآن. سورة ال
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رةالفارو ،اسماعيل رجال،  35 ر ال  .55-54، ص جو
ن،  36 ل ،محمد حس  .150-149ي، ص والا لمبور: صندوق الكتاب الإسلام حياة محمد،م،  1993ي
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رة من مكة إ المدينة المنورة.   ا ولا تقتصر ع ال تو الآية أعلاه أن الآية عامة  طبيع

حسب ابن  لمات عامة. و ات المستخدمة   كث فإن الآية السابقة نزلت بمع عام لأن التعب

م ع  رة. أساسا الناس الذين  و قادر ع ال ن و ش  حكم المشرك ع ل مؤمن  وتنطبق ع 

و يكذب باسم الدين. ن ف م. عند المسلم ية ظلموا أنفس اء  الأمور الدي  37استعداد للإذلال والاف

عد فتح مدينة مكة   رة من مكة  انت سنة الله. ولا فقط ال رة ال  ت ، واستمرت ال ان

عة الإسلامية. لذلك جاء الأمر  ا الشر ا من دولة إسلامية يمارس أتباع رة إذا تم إجراؤ عت 

عة  ا الشر رة من بلاد الكفر والفتمة إ أرض آمنة) ال نفذ أتباع رة إ المدينة المنورة (ال بال

ذه ا انت  انت الإسلامية. و ا بداية بدء الرسول ص الله عليه وسلم  الكرازة ، و رة  حال ل

و رحمته ورضاه. ا  دف م ب الله وال س رة الفعلية ع أساس النية   38ال

 أفق القارئ   .ب

جراءات    ياة و ا تتعلق بتغي المواقف وأنماط ا رة حاليًا ع أ يفسر جيل الألفية ال

س ال  و ارتداء الملا رة"  لمة " عة الإسلامية. إذا نظرت عن كثب، فإن مع  تتوافق مع الشر

، أي  ل  أك ش ا  ديد يتم تفس رة  المنظور ا ان أفضل. ال ان إ م الانتقال من م

رة  لمة  شر استخدام  ديدة والطبيعية. ان ا الس إ الذات ا ل ماض الانتقال من الذات ب

اي ل م  .2016د  ش

ان يرتدي    س، حيث  قة ارتداء الملا غي كب  طر اجر مع  يتطابق جيل الألفية الذي 

ل  اب الطو ة ، مع ا س السور د من الملا س الضيقة، وأصبح الآن يرتدي المز ي والملا ا

اب. أ س الفضفاضة، والبعض الآخر ح ترتدي ا غطي الصدر والملا رة والواسع الذي  ما 

رة إ جيل  ناك دوافع مختلفة لل ن.  احل ية وتقص البنطال فوق ال الرجال ف الميل لإطالة ال

داع من قبل  يل المثال، الإغراق أو ا ب، ع س رجع ذلك عمومًا إ الفشل  ا الألفية، و

ن  بدال بن من الله، بحيث يتم اس ق شعرن بالأذى و ن ح  بآخر جديد، أفضل رفيق. ا فور صديقا

ا وأصبحوا الآن أقرب  ونوا  علاقة كث رة لأولئك الذين اعتادوا أن ي ذا أيضا ع أنه  يمكن قول 

 إ الله.

ناك    م كجيل إسلامي معاصر، أيضو ز وجود ا اتجاه، وذلك لتعز رة ع أ ا من يرى ال

اجرون  م  ناك أيضًا من أرادوا أيضف م  ا،حقا. ولكن  ب وع س م  ن أنفس منذ البداية، تحس

بون  رة، ي ات. عندما يقررون ال ب  الما أو اتباع الاتجا م بفشل ا ، وعدم تأثر الداخ

رة وثيق  ر ال الة، لأن جو ذه ا نفس الإسلام.   ياة ال لا ت معيات وأنماط ا ببطء من ا

                                                           
طيب ،محمد عبد الله،  37 ن والآخرم،  1995ا ن ا رة ب سان، ص مع ال  .12، جاكرتا: صدى الإ
طيب ،محمد عبد الله،  38 رة، ا  .13ص مع ال
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ية. بالإضا م يتجنبون الصلة بالقيم الإسلامية الدي س، فإ لمات أيضفة إ ارتداء الملا ا استخدام ال

 . ية  التفاعلات ع وسائل التواصل الاجتما درا الإنجل باه جيل الألفية الذي و م أن ان ا م

ا من الفرص المتاحة  وسائل التواصل أخ اجر للتو إ وسائل التواصل الاجتما قد استفاد 

، فإن حس اب الاجتما ري وا الرداء السر ذه تقوم بتحميل صور المنتج مثل  رة  ابات ال

اب وما إ ذلك  .39وا

ياة    رة، لا ينقل جيل الألفية أسلوب حياته السابق إ نمط ا لمة  ا،  تفس  أخ

ة اليوم من  ة كجيل يضرب  و ز ال رة اجتماعية لتعز و أيضا جزء من ظا ا فحسب، بل  ا

ا الشباب  ستخدم رة ال  لمات المزد الية لل ات ا ، يوازن الاتجا رة اتجاه حا ة. ال السور

ما يمنحان إحساسا بالسعادة  ان ولأن كلا رة ال  جزء من الم اليوم. يختار البقاء من المدينة ال

ما.  وفقا ل

ان الأفق  .ت  مع ذو مغزى  ذو

صول ع مع ذي عد دراسة كيفية عمل أفق   ، يتم دمج الأفق ل ا النص والأفق ا

رة، مثل  سرعة  حياة الشباب المسلم. ال رة  رة ال ايد ظا و. ت ديث  ديث ا . مع ا مع

رة   رة ال رت ظا ان فارغ. ظ ا  م ر من تلقاء نفس ، لا تظ ر الدين الاجتما ا من ظوا غ

عة ال تحدث اليوم، وخاصة  جيل الألفية.خضم تيارات التحديث والع  ولمة السر

نما الأطفال الألفي الذين عاشوا عام   ا  2001ب ح الآن. علاوة ع ذلك، فإن الاتجاه ا

ات  ا مع التغ شا ن الأطفال الألفي أك  رة ب الية. ال و المناقشة ا ن الأطفال الألفي  رة ب لل

سدية، أي أن الزي  ا ا ا المرأة المسلمة أو المسلمة أعضا غطي  قة ال  ش إ الطر الإسلامي 

رة لا يقتصر فقط ع  قيقي لل ا. أن المع ا رة إ أصل التناسلية. لذلك يجب إعادة مع ال

رة  الواقع  ض القيود المادية، لأن ال عو رة قادرة ع  ون ال ا. لكن يجب أن ت ر وجود مظ

وسيلة ل ن علاقتنا با  رة تتعلق بكيفية تحس ات جسدية. لكن ال غي ست مجرد مسألة 

: رة  رأي العلماء ع النحو التا . وتتوزع أنواع ال يط الطبي شر وا  للتواصل مع ال

:المرة  .1 ناك عدة أنواع، و ان، و ة ترك م  أكناو

a.  يةرة الن محمد. من مكة ا اص  ا

b. رة الرسول محمد. من مكة ا المدينة المنورة 

c. .طر ليمرض إ بلد آمن ة ل عرض ال رة من بلد   ال

d. غلب عليه الن رة مما   ال

                                                           
يل الألفيةم،  2020عطية ،حصن،  39 رة    .12: أليف، ص tk، اتجاه مصط ال
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e. ات عك صفو الممتل ب  س ان  رة من م  ال

f.  يم. ومو رة الن إبرا سدي مثل  ب الضغط ا س ان  رة من م ال

 40باسم.

ة المرة  .2 :كناو عة و  وتقسم إ أر

a.  عض الأحيان يقوى رة العقيدة، والإيمان متقلب، و  رة الاعتقادية، أي  ال

اب من الكفر بالإيمان،  إ ذروة إيمان المؤمن الصادق، وأحيانًا يضعف الاق

ب من الشركأحيانولكنه  ون توفيقيا، ممزوجًا بمعتقدات أخرى تق لذلك  .ا ي

رة ال ون ع حافة الكفر والشركيجب أن نقوم ب  عقيدة ع الفور. عندما ت

b.  أصبح العالم الذي . ي من لفظ فقرون أي التفك ة، تأ ة، بلغة فكر رة فكر ال

ش فيه اليوم ساحة معركة مرئية. ساحة معركة موجودة ولكننا لا ندرك  ع

ار مختلفة  ساحة  شار أف ب  ان شر. لا  ا من قبل معظم ال المعركة وجود

ة ال أودت بحياة الناس.  41وكذلك من الأس

c.  ،اب وما شابه، كما نرغب انية أو طعم اللذة والإ ة. السر ا غالبرة الشعور

فيه والموسيقى والقراءة والصور  ة مثل ال ما تتأثر بالقيم غ الإسلامية. أشياء كث

فلات لا ميع ا س والمنازل والأصنام  نة والملا تخلو من تأث القيم خارج  أو الز

س  رة، للانتقال من الملا سبة لنا لل مة أيضًا بال س م اء الملا الإسلام. أز

س ال تقدم حقًا وظيفة أسلوب الفتح،  س الإسلامية، و الملا لية إ الملا ا ا

غطية الأعضاء التناسلية. ء سوى   لا 

d. ص ع السلوك أو ال رة السلوكية. سلوك  س بالآداب العامة، ال ية أو ما 

ا عن التحول  القيم.  ته لا يمكن فصل ص سان و صية الإ  سياق 

ون التحول من  ئة، بحيث ي صية الدن صية إ ال بحيث يبدأ التحول من ال

س  ة، لذلك ل ق صية ا يلة إ ال صية الن باال ر أفعال  غر أن تظ

ذه، من المناسب جدا  أخلاقية وغ أخلاقية متنوعة رة  ظة ال تمع.    ا

يلة. صية الن اجر إ ال تنا أن  ص تنا و ص نا   42إذا 

 

                                                           
ر،  40 اب  تفس م،  2013من ،س ش ش رة من منظور القرآن (دراسة رأي الأستاذ محمد قر وم ال مف

ومية، ص المصباح) اسار: مطبعة جامعة علاء الدين الإسلامية ا   . 36، ما
ر،  41 رة من منظور القرآن،من ،س وم ال  .37ص  مف
ر،  42 رة من منظور القرآن،من ،س وم ال  .38-37ص مف
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اتمة  ا

ورغ بألمانيا    انز جورج جادامر  مار اير  11ولد  غ بألمانيا   1900ف ايدل  13وتو  

ا ألمانيًا 2002مارس 
ً
ان جادامر فيلسوف ان والده .  قة).  قيقة والطر م (ا عمله ال ر  اش

ية متدينة ، لكن الدين لا يلعب دورًا  ستان ا  الكيمياء. ينحدر جادامر من خلفية عائلية برو
ً
أستاذ

عرف بدين العقل.  ذلك الوقت،  عد من أتباع ما  ئة وأصبح فيما  شأ جادامر  ب مًا  عائلته.  م

ما مع ان العلم والثقافة  ل م س من النادر أن يتعارض  ان جنبًا إ جنب ولكن ل س (الثقافة) 

سانية.  ا أك قيمة من العلوم الإ عرّف جادامر بالعلوم الطبيعية ال اعتقد أ الآخر. حاول والده أن 

سانية منذ الطفولة، وخاصة  مجال الأ  تمًا بالعلوم الإ ان جادامر نفسه م  دب. الوقت نفسه، 

اضر  النطاق الذي   ايدجر ل ل  فينومينولوجيا  وم جادامر للتأو نقطة البداية لمف

مية اللغة،  م مع التأكيد ع أ انب التار للف خية. يؤكد جادامر ع ا ائنات تار شر  يجعل ال

ية نحو الو الفلسفي  العل عد ذلك لتحليل تطور الدائرة التفس ستخدم  سانية. وال  وم الإ

ام الأفق  وم الفينومينولو لدمج الأفق،  ستخدم جادامر المف ي،  ء تفس م  لإثبات أن الف

ن من الآفاق أو الآفاق).  (اندماج نوع
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